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Onsoz

flah kelimesinin gergek anlami, hiirriyet, esitlik ve adalet
kelimeleri ile olan baglari, bu giiniin din ve bilim diinyasinda, ya
tamamen unutulmus ya da lanetli bir konu gibi dokunulmaya
korkulan bir mevzu haline gelmistir. Boylece, ilahin kelime
anlami, kutsal vahiy, klasik felsefe, geleneksel din, bilim ve her an
gelisen modern ilim imkanlarina ragmen, arastirilmast ve
incelenmesi sadece tek tarafli goriislere; laf olsun adi altinda
tartismaci zihniyetlere; konuyu yalnizca kiiltiirel degerlere, zaman,
zemin ve mekana sikistirmaya calisan kisilere ve kaynaklara
birakilmaistir.

Sonug olarak ilahin anlami da, bireysel inang, hiirriyet, esitlik ve
adaletin anlamlar1 gibi kisisel alg1 ad1 altlarina hapsedilmistir. Bu
da, ilah anlamimin tarafsiz ve genis anlamda sorgulanmasini
bireysel ve evrensel c¢aligmalarin yapilmasini engellemektedir.
Dolayist ile, varligin ve insanlifin ana temelini olusturan, ilahi
diizene ve berrak bir anlama sahip hayati 6nem tasiyan bu kelime,
insanlik i¢in neredeyse en gereksiz, karmasik ve i¢inden ¢ikilamaz
bir konu haline getirilmis, hatta neredeyse unutulmaya yiiz
titmustur.

Mubhakkak ki, Vahiy ve bilim arasinda var olan otantik enerji bagi
kod ve koordinelerinin, enerji dalga sonu davranislarinin arastirilip
ortaya c¢ikarilmasi, biitiin bu kelimelerin anlamlarinin daha dogru
bir sekilde anlagilmasinda ¢ok biiyiik bir rol oynayacaktir. Cilinkii,
onlar i¢ ice Oriilmiis ayrilmaz bir sekilde beraber var olan ve
gelisen konulardir. Aksi takdirde onlarin ayrismasi yasadigimiz
boyut i¢in 6liim demektir. Yirmi birinci yiizyilda bu terimlerin
anlamlarinin bilimsel olarak ispatlanabilir olmasi, muhakkak ki,
insanligin gelecegi icin inang ve bilimi kaynastiran yepyeni anlayis
kapilar1 agacaktir. Ayn1 zamanda goriilecektir ki, tek ilah olan tek
yaraticidir ve de insanlar arasindaki hiirriyet, esitlik ve adalet
kelimelerinin gergek anlamlarini sadece ve sadece kendi ilah’lig
altinda garanti altina almistir.

Stiphesiz her insan hiir olarak kendi ilahin1 kendisi se¢me
kapasitesi ve imkanlar1 ile donatilmigtir. O halde, her insan hiir



iradesini kullanabilecegi, tiim insanlarla esit olarak durabilecegi ve
adaleti tam uygulayabilecegi temel bir platform insa etmekten de
kendisi sorumludur. Insan, insa edecegi bu platformda yasayacagi
hayat diizenini hiir olarak segme hakkina sahiptir. iste, bu iradeli
secme hakki, insani sadece diger yaratiklardan ayirt etmekle
kalmamakta, yaraticisina, diger yaratiklara ve kendi kendisine kars1
olan bireysel ve evrensel sorumluluklari da ytiklemektedir.

Varliklarin ince ayarlarinda vuku bulabilecek en ufak bir fazlalik
veya eksiklik, insan ile ilah, insan ile insan ve insan ile diger
varliklar arasinda var olan biitiin dengeleri alt iits edecektir. Buna
gore, bir varligin kendi varligi, hareketi ve sithhati deger varliklarla
dogru orantili iliski kurmasina baglidir. Bu kural her bilingsiz
varlik i¢in oldugu kadar, hiir irade ve biling sahibi olan insanlar
icinde gecerlidir. Kisaca, hiir ilah se¢imi ile insan, hiirriyet, esitlik
ve adaleti tam uygulayabilir veya da zedeleyip yok edilebilir. Ne
varki, her iki durumda da sonug geri kendisine aksedecektir. Buna
binaen, konu burada bilimsel olarak incelenmeye alinmis, enerji
dalga sonu davramiglar1 6rnekleri ile desteklenerek izah edilmeye
calisilmastir.

Boylece, ben de varligin bir parcasi olarak bireysel ve evrensel
gorevimi, ilah, hiirriyet, esitlik ve adalet kavramlarina yepyeni
bilimsel bir agidan bakarak, insanlik ve tiim varliklar i¢in mutlu ve
saglikli bir gelecek olusumuna yardimer olmay1 umut etmekteyim.
Gayret bizden, muvaffakiyet herseyin sahibi yaratici olandandir.

Stikran Karatag

15/05/2017
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Sunum

Burada bilim, tarih, din, sosyal bilimler, pisikoloji ve biyoloji
konularim1 tek tek derinlemesine incelenmekten ziyade, gercek
hayatta oldugu gibi, her birine konunun temelini aydinlatacak
kadar dokunulmaktadir. Bunun sebebi, ilim ve teknolojinin doruga
erisdigi bu modern ¢agda, ne yazik ki hayati dnem tasiyan ana
bilim dallarindaki temellerin neredeyse tamamen ihmal edilmis,
kokiinden yikilmaya mahkum birakilmis olmasidir. Bu ihmal
edilen temeller artik {izerlerine yiiklenen agir yiikii tasiyamaz hale
gelmis, her an yikilacak bir sekilde titresime ge¢cmis ve en ufak bir
sarsintida yerlebir olmaya hazir durumda beklemektedir.

Herhangi bir sey insa edilirken en basinda {izerine yapilacak
agirlig tastyacak giicte temel atilmalidir. Buna ragmen zaman
zaman insa ile orantili olarak temel de kontrol edilmelidir. Bilim
insa etmek konusunda da bunu yapmak bilimle ugrasan insanlarin
gorevidir. Zamanina uygun gercekligi isbatlanmis bilim sunmak
icin, zaman zaman temellere geri doniilmesi ve onlarin
giincellestirilmesi zorunludur. Onun ic¢in bu kitabin ana hedefi,
konu ile ilgili temellere, 6zellikle de ilah ve insan iligkisine, kisaca
deginmek, giincelleyip gelistirmek ve onun iizerinede ayn1 konuyu
bilimsel olarak insa etmektir.

Tim yaratilan varliklar i¢inde, biitiin yaratiklarla ve de yaratici ile
bilingli veya bilingsiz olarak ayni zamanda iligki kurabilme
kapasitesine sahip olan tek varlik insandir. Bilingsiz iliskilerde,
diger varliklarla uyumlu caligma baglantilar1 otomatik olarak
ayarlanmistir fakat bilingli iliski kurmadaki uyum baglantilari, hiir
secim hakki ile birlikte kisisel iradelere birakilmistir.

Insan1 olusturan fiziki ve ruhi yasayan varlik, bir taraftan
etrafindaki diger bilingsiz varliklarla, diger bir traftan da biligli
iradeye uyum saglamaya kodlanmistir. Tiim varligin hem kendi
icinde hemde birbirleri ile uyum igerisinde c¢alismalarini,
planlayan, pratige koyan ve devamlilik saglayan tek ‘ilah’, O, Tek
Yaratici olan giigtiir. Bilingli varlik ise, hiir se¢imini yaparken, ya
tiim varliklarin otomatikman itaat ettigi aym giicii {lah olarak seger,
boylece diger varliklar ile uyum igerisine girer, ya da baska ilah
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veya ilahlar segmeye calisarak halihazirda var olan ahenk ile
calisan sistemle ¢eliski icerisine girer.

Bu duruma gore, dogru orantili baglar ve iligkiler kurabilmesi i¢in,
insanin dogru kodlamalar1 bilme zarureti vardir. insan bu bilgiye
ancak var olan bilimi incelemek sonucu ile ulastig1 zaman en dogru
uyumu saglayabilecektir. Bu ince ayarlar bir taraftan kesin bilimsel
deneylere, bir taraftan da bireysel ve evrensel tecriibelere
dayanmaktadir. Ne var ki, bir yandan bilimsel sonuglarin
dogrulugu genelde kabul goriirken 6te yandan mantiki sonuglarin
dogruluk veya yanliglik tartismalar: insanlar arasinda agilmasi gii¢
problemler olusturmaktadir.

Bu problemlerin en biiyiigii ise, insanlarin hi¢bir zaman tarafsiz
mantik ylriitemeyecegidir. Buna binaen de insanlar arasinda
hiirriyet, esitlik ve adaletin tam olarak saglanamayacak olmasidir.
Cinkii ne kendisine ne de bagkalarina baski yapmadan yani,
hiirriyet, esitlik ve adaleti bozmadan, temel yasam kurallar1 koyma
imkan1 yoktur.

[lah ve Insan bashkli bu kitap da bu gekirdek konu etrafinda
gelismektedir. Birinci bolimde evrenin tarihi, yaradilis evreleri,
otomatik programlanmis olan olus ve bozulus dongiisii ve bunlarin
ilah ile olan enerji baglari incelenmistir. Ilk ©nce, evrenin
baslangic1 ve gelismesi hakkindaki nazariyeler ele alinmis ve bu
evreler incelenirken, varlik ve ilah arasinda hayati rol oynayan
enerji bagina ve agina dikkat ¢ekilmistir.

Ikinci boliim ise insan tarihine buzul ¢agindan baslayarak, insan ve
ilah iliskisini ele alimigtir. insanmn yapisi, bilgisi, gelisme ve
gerileme dongiisii, felsefe, mitoloji ve vahiler 15181 altinda gézden
gecirilerek gecmisten gelecege yoOnelmesi miimkiin bireysel,
kiiltiirel ve sosyal yansimalar incelenmistir.

Uciincii boliimde de ilah se¢cmenin zarureti ve bu se¢imin insan
duygulari lizerinde yaptig1 etki ve de aralarinda olusan enerji
bagimin otantik olup olmamasi incelenmistir. Otantik Ilah
se¢iminin mutluluk, sthhat ve sosyal iliskilere olan etkisine dikkat
cekilerek duygularin insanlari, insanlarin da duygulari kontrol etme
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kapasitesine sahip olduklar1 fakat, ince ayarlar1 ancak otantik ilah
secimi ile elde edebileceklerine bilimsel agidan bakilmistir.

Boylece genel olarak bu kitap, otantik ilah se¢imine ‘enerji dalga
sonu davranislarini’ O6rnek gdstererek ilah se¢iminin neden
duygularin kontrolii ile dogru orantili; duygularin kontroliiniin de,
hiirriyet, esitlik ve adaletle birlikte, sihhat, saadet, sosyal iligkiler
ve hatta sonsuz mutluluk ile dogrudan iliskili oldugunu bilimsel
olarak incelemeyi ele almaktadir.

Stikran Karatag

15/05/2017
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BIiRINCi BOLUM

Evrenin Yaradihsi

1-Kisaca Evrenin Bilimsel Tarihi:

Su bir gercektir ki, insan kendine 6zgiin var olusundan bu yana
bireysel ve evrensel alanlardaki genel uyum, karmasa ve celiskileri
aragtirarak, inceleyerek gelmis ve gelismistir. Bu konuda bilgi
edinebilmek icin etrafindaki diger, canli cansiz biitiin varliklari
kullanmaktan da ¢ekinmemistir. Kaynaklar gosteriyor ki daha once
bilim, diinyanin diiz oldugunu tartismaktaydi. Ancak, Helenistik ¢ag1
ile birlikte dikkatler yer merkezli ‘geocentric’ ve gilines merkezli
‘heliocentrik’ bilim modellerine yonelmeye baslamistir. Bu sefer de
evren diinya etrafinda m1 yoksa giines etrafinda mi1 doniiyor
miizakereleri yapilmaya baslanmisti. Ne var ki, Ronesans, ondordiincii
ylizyilin bilimsel doniim noktasina kadar biitlin bunlar felsefe capinda
yapilan miizakerelerden oteye gidememislerdi.

Sonug olarak bilim insanlar iki gegerli bilimsel teori, ‘Steady-State ve
Big Bang’ kuramlarini gelistirmislerdir. Steady-State kurami1 evrenden
baska varligin (matter) olmadigini, onun igin bir baslangi¢ ve son
bulma noktalarimin olamayacagini savunuyordu ve yirminci yiizyilin
ortalarinda bu goriis hayli 6nem kazanmist.' Ne varki, Alan Guth’un

1_"The Origin of the Universe (1994) sayfa; 31-35
2_ ‘A Brief History of Time (1988)” sayfa;127

3_‘The Origin of the Universe (1994)’ sayfa; 32-33



evrenin devamli genigliyor oldugunu kesfetmesi iizerine 1979 da
‘Devaml1 Yaratilma’? kuranu dikkat ¢ekmeye baslamusti.

Guth, tezini ispatlamak icin, bazi hidrojen atomlarin genisleyen
evrende olusan bosluklar1 doldurmasi i¢in devamli olarak yaratildigini
savunuyordu, fakat buna karsi olanlar ise “...Steady-State tezinin
ortaya koydugu biiyiime oraninin ¢ok kiigiik (on milyar yilda bir atom
kiip metre kare) oldugunu ve bu kadar yavas gelisen bir biiyiimenin
gozlem yapilmasinin miimkiin olamiyacagini...””savunmaktaydilar. Bu
tez bazi bilim adamlarinin dikkatini ¢ekmesine rahmen, ortaya atilan
‘Evrensel Mikrodalga Arkaplan Radyasyonu’ (CMB) tezi, “Big Bang”
(Biiyiik Patlama) teorisi ile gecerliligini tamamen yitirmistir. Bunun
aksine, Biiyiik Patlama tezi bilimsel gecerliligini ortaya koymakta ve
yirmi birinci yiizyilda bile bunu korumaya devam etmektedir.*

Aslinda, Biiylik Patlama kurami yeni ortaya atilmis bir tez degildir,
fakat, George Antonovich Gamow (1904-1968), 6grencisi Ralph Asher
Alpher (1921-2007) ve Alpher’in arkadasi Robert Herman (1914-
1997)’nin 6nemli ¢aligmalarinin yani sira, Arno Allan Penzias (1933...)
ve Robert Woodrow Wilson’nin (1936...) yapmis oldugu bazi
buluslara dayanarak en 6nemli doniis noktasini 1950-1960 yillarinda
yapmistir.

Evrensel Makro Dalga Arkaplan Radyasyonu, ayni zamanda da ‘Kara
Govde’ de denilen yapinin, NASA’nin COPE uydusu aracilig ile
izlenip ispat edilmesi, Biiylik Patlama tezinin diger tezlere gore daha
gegerli oldugu ispatlanmis olur.” Bu teze gore, biiyiik patlama 13.7
milyar y1l dnce meydana gelmis ve ilk 10.43 saniyesinde ne oldugunu

2_‘A Brief History of Time (1988)’ sayfa;127
3_‘The Origin of the Universe (1994)’ sayfa; 32-33
4_‘The Elegant Universe (2000)” sayfa; 65-6

5_ ‘The Elegant Universe (2000)” sayfa; 349



su ana kadar ¢ozmek miimkiin olmamistir. Bu, i¢inde ne oldugu
bilinemeyen 10.43 saniyelik zaman birimine Quantum Kuraminin
bulucusu olan Max Karl Ernst Ludwig Planck (1858-1947) adina
binaen ‘Planck Zamani’ ad: verilmistir.°

Dogal olarak bilimin temelleri, kiiltiirel, dini, felsefi ve deneysel
degerlere dayanmaktadir. O halde, bilimin kdkeninde dogu veya bati
ayrimi yapilmamasi, bir yere veya yoreye mal edilmemesi
gerekmektedir. Ne yazik ki, bilimsel deneyimlere dayanan arastirmalar
ve yeni buluslar din, felsefe ve bilim arasinda ugurumlar olusmaya
baslamistir. Boylece insanlar sadece tartisma, siirtiisme ve zitlasma
meydana getirmekle yetinmemis, birbirlerinin  fikirlerini  ya
gormemezlikten gelmis, ya inkar etmis, ya da daha ileri giderek ayri
diistiikleri fikirlerin sahiplerini ortadan kaldirmaya baslamiglardi.
Aslhinda, zamanimizdan onlarin fikirlerine kus bakisi imkan ile
baktigimizda goriiyoruz ki, onlar sadece ayni seye degisik acilardan
bakmaktaydilar. Birbirlerini dinleyip anlamak imkanini kullansaydilar,
o zaman gorlrlerdi ki, bu farklilik ilmi gelistirmekte ve paylasildikca
da ilim gelismektedir.

Insanlarin ortak bir evrensel dogru aradiklarmi iddia etmelerine
ragmen, ortaya cikan farkliliklar yiiziinden karsit fikirde olanlar
oldliirmeye kadar ileri gittikleri asikardir. Halbuki, her varlik ayni
Yaratict Gii¢ tarafindan ince ayarlarla yaratilmis ve konulan kurallara
itirazsiz itaat etmekle gorevlendirilmigtir. Tim varliklar arasinda
ilahm1 segme hiirriyetini kullanabilen tek varlik insandir. Insan, tiim
sistemle uyumlu bir sekilde calismak i¢in onlarin otomatikman itaat
ettigi Yaratict Gii¢’ii, kendisine ‘Ilah’ olarak segtigi zaman her varlik
ile uyumlu c¢alisacagi icin huzur ve mutluluk igerisinde olacaktir.
Bunun aksine, tiim sisteme ragmen bagka ilah veya ilahlar segmeye

6_ The Elegant Universe (2000)’ sayfa; 26



calisabilir, ki bu da sisteme ters diisecegi i¢in zorluk, korku ve tiziintii
olusturacaktir. Kisacasi, tiim caligmakta olan sisteme uyum saglamay1
veya saglamamay1 se¢en insanin kendisidir.

On altinc1 yiizyillda bilimsel incelemelerin daha 6ne c¢ikmasinda,
Polonyali Nicolaus Copernicus (1453-1543), Alman, Johannes (John)
Kepler (1571-1630) ve Italyan Galileo Galilei (1564-1642) adli bilim
insanlart 6nemli roller oynamislardir. “Copernicus 'un anlayisina gére
diinya giinesin etrafinda ekliptik ¢izerek doniiyor, donerken de hem
kendi ekseni etrafinda doniip giinliik déniimii yapiyor, hemde sabit bir
yone dogru gidivordu”.” Bu 'heliocentric sistem' aslinda Abu Rayhan
Al-Biruni'nin (973-1048) ve ibni Sina'nin (980-1037) on birinci
yiizyilda gelistirdikleri tezlere ok benzeyen tezlerdi.®

Diinyanin evrenin merkezi olmadig1 tezi, o zamana kadar kurulmus
inang degerlerini ve kilise otoritelerini tamamen karsisina almaktaydi.
Temeli (Ptolemy 100-170), Batlamyos’a ait olan Ptolemaic, yani
Diinya merkezli goriisiinii ve gezegenlerin Diinya etrafinda doniiyor
tezini ¢urittigi i¢in, kutsal sayilan gok varliklarin da deger
kaybetmelerine sebep olmaktaydi. Bunun i¢indir ki, kilise yetkilileri
Copernicus’un  bulusunu ve tezini agiklamasina  miisaade
etmemislerdir. ° Bunu engellemek icin de onun sosyal alanlarda
goriinmesini yasaklayarak, hayatinin sonuna kadar evinde hapis hayati
yasamak zorunda birakmiglardir. Kepler ve Galileo biraz daha
sanshidirlar, onun i¢in de bilimsel gelisme ve ilerleme
kaydedebilmislerdir. Ne yazik ki, kilisenin bilime karsi olumsuz
tutumu, bilim insanlarini sekiilerizme dogru itmekteydi.'’ Bu inang ve
inad1 ¢ Bilim ‘Kopernik Revoliisyonu’na kadar gotiiriirler. Fakat,

7_“A Short History of Astronomy-From earliest times through 19th century (19961) s;105
g_History of Islamic Philosophy (2001)” s; 96; 941

9_‘The Origin of the Universe (1994)’ s; 55-74

10_ The Universe: explained, condensed and exploded (2007)’



sonunda Diinya’nin giines sisteminin ortasinda degil, Glines’in, Glines
Sistemi’nin ortasinda oldugunu kabul etmek zorunda kalirlar.

Kepler’in “...en biiyiik basarisi, gezegenlerin hareketleri iizerine
buldugu ii¢ kuraldir.”'' Birinci kural, gezegenlerin yoriingesi ile
ilgilidir. Kepler’e gore Diinya ve diger gezegenler Giines’in etrafinda,
daire seklinde degil, elips seklinde dondiigiinii, ikinci kural da
gezegenlerin hizin1 igermektedir. Kepler’e gore, gezegenler Giines’e
yakin olduklar1 zaman hizli, uzak olduklar1 zaman da yavas hareket
etmektedirler. Uciincii kural ise, “...herhangi iki gezegenin (Diinya da
dahil) Giines etrafinda doniigiiniin metre karesi, giinese uzakliginin
mesafe ortalamas: metre kiipiine orantili...” olmasidir. ° Aym
zamanda, “isik hizimin sonsuz oldugunu agiklamis ve mercekler
lizerine yaptigi tezler astronomik teleskoplarin temelini atmistr.”"”
Galileo onun adimlarini takip ederek teleskop yapmus, Isaac Newton
(1643-1727) ise, yer ¢ekimini incelemek i¢in degisen ivme hizini ve
gezegenler arasindaki uzakliklart 6l¢mek i¢in de 151k ve prizma iizerine
yogunlagmustir.

Galileo’nun yeni gelistirdigi teleskopla yaptig1 arastirma ve
incelemeler Copernicus modeli olan heliocentric (giines merkezli)
solar sistemini giicli bir sekilde desteklemekteydi. Ayrica, Venus
gezegeninin incelenme imkaninin dogmasi, gezegenlerin giines
etrafinda dondiigiiniin bilimsel olarak ispatlanmasinda onemli rol
oynamistir. Galileonun, 1610 da dort ayin Jupiter etrafinda dondiigiinii
kesfetmesi ile ‘Kepler’in iigiincii Kanunu’'® olan Diinya’nmin evrenin
merkezi olmadig1 tezi tamamen kesinlige kavugmus olur. Galileo’nun
varliklarin ¢ekim gii¢lerine orantili degisen hizlar {izerinde yaptigi

11_‘History of Western Philosophy (1993)’ s; 516
12_‘A Short History of Astronomy-From earliest times through 19th century (1961) s; 189
13_ The Universe: explained, condensed and exploded (2007)’ s; 65
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calismalar ise, ‘Orantili hizlanan hareketler veya orantili hizlanma’
olarak adlandirilmistir.”” Galileo bilimin dine kars: olmadigini kiliseye
yazi ile bildirmesine ragmen, buluslar1 ve fikirleri i¢in devamli baski
gormekteydi. '® Galileo diisen maddenin hizi, zamani ve kiitlesi
arasindaki orantilar {izerinde calismalar yapmis, bu calismalar da
kendisi goz hapsinde iken 1638 de yayinlanmustir.

Bulunan kanunlar takip eden Newton’nun ‘Hareket Kanunu’ bir adim
daha ileri giderek, tiim varliklarin birbirlerine orantili olan ¢ekimlerini
ele almig ve evrensel bir kural bulmaya caligsmistir. Newton, Kepler’in
kurallar1 tizerine ‘Cekim Giicii’ formiiliinii kurmustur. Newton’nun ilk
kural1 ‘Eylemsizlik Yasasi’ ad1 ile bilinmektedir. Bu yasaya gére “Bir
varlik oldugu yerde durur veya disardan belirli bir giicle
karsilasmadigi siirece dogru ¢izgi tizerinde ayni hizda devamli olarak
gider.” " ikinci kural, “bir varligin hizlanmasindaki giic orani ona
uygulanan kuvvet ile orantilidir. Diger bir deyisle, bir cisim ne kadar
giiclii itilirse o kadar hiz orani artar.” Ugiincii kural da derki, “her ne
zaman bir varlik diger bir varliga esit fakat aksi yonde gii¢ uygularsa,
diger varlikta karsisindaki varliga ayni, esit ve karsit giic uygular.”

Iste bu ‘Etki ve Tepki Kanunu’ ile varliklar, parcaciklardan,
gezegenlere hatta galaksilere kadar, kendi olmalar1 gereken yerlerinde
durarak varliklarin1 hep birlikte uyum igerisinde siirdiirebiliyorlar. Bu
kural tez olarak uzun zamandan beri bilinmesine ragmen, bilimsel
olarak Newton tarafindan tespit edilmis olur. Bu tez, evrenin
bliylikliigiiniiniin ve smirlariin 6l¢ti birimleri kapasitesinin disinda
kalmasma ragmen bilimsel kural olarak gegerli bir ispat sayilmistir.
Bdylece, insana ait hiir secenege dayanan hareketler disinda kalan her

15_‘A Short History of Astronomy-From earliest times through 19th century (1961)’ p; 175
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hareketin, otomatik olarak birbirlerine ince ayarlarla baglanmis bir
sekilde hareket ettikleri bilimsel olarak ispat edilmis olur. Buna
dayanarak zerre, madde, mekan ve zaman aralarinda bulunan
astronomik ¢ekim giiclinlin varligina ve arastirilmalarin yapilmasina da
yeni kapilar agilmistir.

Teleskop, mercek ve c¢ekim kurallarinda olusan gelismeler,
gezegenlerin kiitlesinin ve birbirlerine olan uzakliklarinin, hatta
galasilerin uzakliklarimin bile 151k hiz1 ile Olgiilebilme imkanini
beraberinde getirir. Tarihe bakildiginda M.O. 300 yillarinda baz1 optik
fenomenleri, 151k kirilmalart ve renkler hakkinda fikirlerin ve tezlerin
oldugu goriiliir. Fakat, bu konularda ilk bilimsel ¢aligmalar batida
‘Alhazen’ olarak bilinen Abu Hasan ibn Al-Haytam (M.S. 965-1040)
tarafindan yapilmigtir. Haytam’in Basra’da, 15181n kiiresel ve parabolik
(canak) aynalar lizerinde kirilmasi lizerine yaptig1 ¢aligmalar bu alanda
¢ok 6nemli bir mihenk tas1 olusturmustur.”” Bunun iizerine, Kepler’in
151810 sonsuz devamliligini, Newton’nun 1518in prizma aracilify ile
renklere ayrilisini sergilemesi, Frederic William Herschel’in (1738-
1822) yeni buluslarina gii¢lii bir temel olusturmustur. Ingiliz bir
miizisyen olan Herschel, kizil 6tesi 1giklarinin varligina dikkat ¢ekerek,
“Biz evrenin hangi tarafini goriiyoruz gibi sorularla, 1sigin kendi
varligini (kaynagini) ve kapasitesini sorgulamis ve atmosferdeki
yapilan stk yansima lgiimiinde ki problemleri ele almistir.” *
Herschel, 1783 de altt metre uzunlugunda ve kirk bes santimetre
capinda bir teleskop yaparak yeni buluslar ortaya koyunca, zamanin
krali kendisine 12 metre uzunlunda ve 122 santimetre ¢apinda teloskop
yapmast i¢in yardim ve destek verir. Buda gezegenler hakkinda daha
cok buluslara yol acar.?! Astronomiden ¢ok madde ve fizik ile
ilgilenen Herschel 1518 yan1 swra 1s1 ile de ilgilenmektedir.

19_ www.geog.ucsb.edu/... ‘abu Ali Hasan Al-Haitham (Alhazen)’ by Dr. A.Zahoor
20_ The Universe: explained, condensed and exploded (2007)’ s; 65
21_"A Short History of Astronomy-From earliest times through 19th century (1961)” 5;327



“Termometreyi gortiniir spektrumun kirmizi ucunun tistiinde tuttugu
zaman, termometrede 1simin yiikseldigini gozler. Bu da gosteriyordu ki,
termometre gériinmeyen bir enerji tarafindan isitilmaktayds.”
Elektromanyetik radyasyon dalgalar1 daha 6nce bulunmustu, onun igin
radyo ve X-ray dalgalar1 bilinmekteydi, fakat ‘elektromanyetik mercek’
yardimi ile bu dalgalarin alani, radyo dalgalarindan, kizil otesi 151k
dalgalarinin bulunmasma kadar uzanmistir. Buda sistem icinde bir
sistem oldugunu gostermekteydi. Kisacasi, bu evrensel bir kural i¢ginde
goriinmeyen bir evrensel kuralin daha var oldugunun ispatiydi.

Bu arada, sabit yildizlar genelde biliniyor ve yol bulmada
kullaniliyordu. Bilimde de onlar1 gdstermek i¢in iki boyutlu modeller
kullanilmaktaydi. Bati’da Azophi diye bilinen gok bilimci Abd Ar-
Rahman As-Sufi (903-986) ilk olarak 964 de, adin1 ‘Koyun’ koydugu
(Large Magellanic Cloud-LMC) biiyiikce bir bulut kesfeder ve biitlin
elde ettigi bilgileri bilimsel olarak kaydeder.”” Ne var ki, As-Sufi’nin
buluta vermis oldugu ‘koyun’ adi, daha sonra diinya etrafinda yildizlar
kullanarak yolculuga c¢ikan ilk insan olarak bilinen Ferdinand
Magellan  (1480-1521) onuruna ‘Macellan Bulutu’ olarak
degistirilmistir. Bu arada ironik bir durum da goze carpmaktadir.
Milattan o6nce Orta Dogu’da hayali astronomik hikayeler
bilimselmiscesine inanglari desteklemek icin kullaniliyorlardi ve
birka¢ ylizy1l sonra elde edilen otantik bilimler de yine inanglari
desteklemek icin kullanilmaktaydi. Lakin, her nedense ayni otantik
bilim alemi 21. yiizyilda inanci neredeyse tamamen yok saymaya,
inanglar da bilimi yokmus hiikmiine koymaya calismaktalar. Boylece
her biri kendi zamanlarinda yasayan hayat sistemlerini Oliime
stiriikleyen doniim noktalarini olugturmuslardir.

22_‘Discovering The Universe 6th Edition (2003)” s; 69
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Henrietta Swan Leavitt (1868-1921) ilk kadin gok bilimci olarak,
“vildizlarin parlakliklarint zaman zaman degistirdiklerini fark eder.
Leavitt’e gore, onlarin yerleri diinyanin zaman ve mekanina orantilidir
ve bu da onlarin sabit olmadigint géstermektedir. Leavitt, Diinya nin
doniis anlarinda parlakliklar:  degisen bu yildizlara ‘Cepheid
Degisgenleri’ adini  vermistir.” °* Leavitt, aym zamanda
Samanyolu’nun sabit yakin komsusu oldugunu tesbit ettigi, ‘Kiiciik
Macellan Bulutlar’’int (SMC) mihenk tast olarak kullanip diger
yildizlar arasindaki uzaklik mesafelerini 6lgmeyi basarmistir. Boylece,
1912’ye kadar, yildizlar ve onlarmn goriiniip kaybolma zamanlari
hakkinda bir ¢ok degerli bilgiler kaydetmistir. Yildizlarin ilk renkli,
‘Hertzsprung-Russell Diyagramlar1’ (H-R Diagrams) denilen semasi,
Ejner Hertzsprung (1873-1967) ve Henry Norris Russel (1877-1957)
tarafindan yapilmistir. Boylece, giines dahil olmak {izere, ana yildiz
gruplarint 1silarma, parlakliklarina, uzakliklarina ve biiytikliiklerine
gore belirlemislerdir.*

Harlow Shapley (1885-1972), 1914 de kadar toplanmis olan bu degerli
kaynaklari, ‘Mount Wilson Rasathanesi’'nde bulunan bilgileri, ve
zamanin en glglii teleskobunu kullanarak, ‘Kiiclik Macellan
bulutlar’nin  Diinya’ya uzakliinin  169.000 1sik-yili  oldugunu
belirlemistir.*® Ayni zamanda da, uzayda bulunan kiiresel kiimeleri
inceleyerek Samanyolu galaksisinin ¢apini ve i¢inde bulunan diinyanin
pozisyonunu tespit etmistir. Shapley’e gore Samanyolu’nun galaktik
merkezi giinesten ve Diinya’dan 50.000 civarinda 1s1k yil1 uzaklikta ve
325 derece boylaminda yer almaktayd:.”” Ne var ki, bilimsel kaynak
eksikligi siiphelere ve degisik tahminlere yol agmakta, kesin evrensel
bir sonuca varilamamaktaydi. Bu sebepten dolayr da konu giiglii
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tartigmalara maruz kalmaktaydi. Dolayis1 ile, 1920 de yer alan
Sharply-Curtis Tartismasi, ‘Biiylik Tartisma’ adi altinda tarihte yerini
almistir.

Tartigmalar genellikle, varolus ve Samanyolu’nda gaz ve toz bulutlari
halinde goOriinen sarmal bulutsularin baska galaksilerde olup
olmadiklar1, galaksilerin birbirlerine benzeyip benzemedikleri ve
birbirleri ile iligkilerinin olup olmadig1 konularini igermekteydi. Heber
Doust Curtus (1872-1942) ise “Giines Sistemi’nin Samanyolu
galaksisinin merkezinde sayilmasinin hata oldugunu soéyliiyor ve
Cepheid ol¢ii sisteminin kullanilmasim reddediyordu. Ayni zamanda
da Shapley’nin iddia ettigi galaksi boyutunun gercekten ¢ok daha
biiyiik oldugunu ispat etmigti...” ** Bugiin, o bilim insanlar1 bu gibi
konularda tartigma yaptiklar1 ve birbirlerini daha derin arastirma
yapmaya zorladiklari i¢in onlara tesekkiir bor¢luyuz.

Edwin Hubble (1889-1953) da o bilim insanlarindan birisidir ve 1924
de 151k dalgalarmi kullanarak, sadece Samanyolu’nda ki gezegenlerin
uzakliklarimi degil, yeni kesfedilen galaksilerin arasindaki uzakliklar
da Olgebilecek bir teknik gelistirir. Bu teknige gore tespit edilen
“gezegenlerin ve galaksilerin yoriingesinde birbirlerine oranla
meydana gelen yakinlik, uzaklik ve hareketler ‘Hubble Kanunu’ adi
altinda formiile edilir.”*’ Hubble aym1 zamanda evrenin belirli bir
oranda genislemekte olduguna dikkat c¢ekmistir. Hubble Kanunu,
‘Durgunluk Hiz1’ gezegenlerin yakin hizin1 ve Hubble Flow, ‘Hubble
Akisr’ kanunlari da agilis hizin1 6lgmede evrensel bir kural olarak
kabul edilir ve yeni buluslarda da kullanilmaya baslanir. Bdoylece,
151810 sadece tek bir kaynaktan geldigi, zaman ve mekana orantili bir
sekilde genisledigi de ispat edilmis olur.

28_‘A Brief History of Science (2002)’ s; 304
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Bu arada, Max Planck (1858-1947) ve Albert Einstein (1879-1955) da
151810 gizemini ve bilinmeyen yonlerini aragtirmaktaydilar. Planck,
kuantum {izerine yogunlasarak, ‘Kara Govde Radyoyonu’nu
incelemeye baglar ve “...tespit eder ki, 151k enerjisi kesintisiz bir stizme
halinde akmamakta ve 151k, 1s1 ve diger enerji par¢aciklar: fotonlar
halinde zincirleme hareket etmektedirler. Kegsfettigi bu parcaciklara
(Latince’de ‘ne kadar’ anlamina gelen) ‘Kuanta’ adim koyar.”®
Boylece, Planck, enerjinin bir parcacigim1 ‘Kuantum’u temel alarak
elektromanyetik alaninda adina, ‘Planck Constant’, ‘Planck Sabiti’
denilen siirekli birbirlerine zincirleme akan bir enerji Ol¢li birimi
gelistirir. Daha sonra bu formiil, her tiirli 15181 emdigi icin ‘Kara
Govde Radyastonu’ denilen radyasyonun 6lgiilmesinde anahtar formiil
olarak kullanilmistir. Ne var ki, Planck’in, kademeli zincirleme enerji
akimi tezi, daha sonra ortaya atilan ‘Kuantum Cekimi Tezi’ tarafindan
sorgulanmaya baglanmistir.”!

Einstein ise Kara Govde Radyasyonunu olgmek icin klasik fizik
kullanip, 15181n bazen parcacik, bazen de dalga olarak hareket ettigini
savunur. Boylece, “ilk defa 1sigin ‘Parcacik-Dalga olarak ikili’
hareket ettigi ortaya atilmis olur. Aym zamanda, bu goriis fizik
diinyasinda on bes sene kadar ¢ok biiyiik kargasa yaratir...Fakat, bu
gtin Einstein’in ‘1905 de ortaya koymugs oldugu kuantum tezi’ kuantum
teorisinin orijinali olarak kabul edilmektedir.” ** Ne vyazik ki,
Einstein’in formiilii yiiksek frekansi dlgmeye yeterli gelmemekteydi.
Ayn1 zamanda, Bengal’li bir matematik ve fizikci olan Satyendra Bose
(1894-1974), klasik fizik kullanmadan Kara Govde Radyasyonu’nu
Olemek icin baska bir fomiil gelistirmistir. Einstein kendi formiili ile
birlikte, Bose’un bu formiiliinii kullanarak, ‘Bose-Einstein Statistik’
adr altinda yeni bir 6l¢ii formiilii gelistirir.

30_ ‘Einstein, A life (1996)" s; 28
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Bu yeni formiil, hali hazirda var olan uyumlu yaradilis enerjisi
formiiliinii sarstig1 ic¢in, Onceleri biraz rahatsizlik yaratir. Fakat,
Einstein “onu gelistirip kuantum tezine, evrende var olan biitiin enerji
tiirlerini, elektromanyetik dalgalari, gama 1sinlari ve X wsinlarin da
ilave eder.””” Bu da gercek mana da, enerji dalgalarmin degisik
frekanslarda, degisik amaclar icin arastirilip incelenmesinde c¢ok
onemli bir doniim noktasi olusturur.

Bu ana kadar gordiik ki, evrenin yaradilisi iizerine iki tiirli tez
uretilmistir. Birisi, ‘Steady State’, ‘Duragan Durum’ digeri ise, ‘Big
Bang’, ‘Biiyiik Patlama’ tezleridir. Ne varki, Steady State tezi yeni
gelismelere acik olamazken, Big Bang tezi tiim varli1 birbirine bagh
ve uyumlu bir sekilde arastirmalara agik bir sekilde formiil
gelistirmeye devam etmistir. Varliklar1 birbirlerine bagli bir oranti
icerisinde inceledigi i¢in, bilim insanlar1 bu esi ve benzeri olmayan,
gbzle goriinen veya goriinmeyen tiim varliklar1 kapsayan ‘Ana
Kaynag1’ ve enerji terminallerini bilimsel olarak formiile edebilmek
icin arastirmaya baslarlar.

Sonunda, enerji (hareket), zaman ve mekani tespit edip siniflandirirlar
ve birbirleri ile olan orantili baglari da formiile etmeyi basarirlar.
Boylece evrende yer alan her varligin, olus ve bozulus gibi, gériinmez
bir sekilde itis ve ¢ekisle birbirlerinin varliklarinda, hareket, zaman ve
mekanlarinda 6nemli roller oynadiklari hakkinda bilimsel karmasik
formiiller iiretmeye baslarlar. On dokuzuncu yiizyila kadar, sadece
Newton’nun evrensel, hareket ve g¢ekim kurallarinda varligi kabul
edilen enerji giicii tek giic kaynagi olarak kabul edilmekteydi.

33_‘Einstein, A life (1996)" s; 29
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Bu arada, bilimsel gelismelerde, ana enerji kaynagi olarak ‘Isik
Enerjisi’ ¢okca ilgi ¢cekmeye baslamistir. Newton, ¢iplak gozle goriilen
151810 sar1 renginin, 15181n asil ve tek rengi olmadigini, 15181 prizmadan
gecirip kars1 tarafta gokkusaginin  yedi rengini sergileyerek
gostermistir. Bu degisik renklerin degisik acilarda kirildiginin bilimsel
ispati olurken, burada meydana gelen dalga pargaciklarina da
‘Fotonlar’ adi verilmistir. Boylece enerjinin hem dalga hem de
parcacik olarak islem yaptigi bilimsel bir sekilde sergilenmis olur.
Kirmizi rengin en uzun dalga boyuna, mor rengin de en kisa dalga
boyuna sahip oldugu goriiliir. Gozle goriilen 151k enerji dalga tepeleri
400 ile 700 nm (Nanometre) yiiksekliginde ve hizi, boslukta saniyede
186.282 mil olarak tesbit edilmistir.

Bu da gosteriyor ki, her ayr1 renk degisik enerji giicii ve dalga boyuna
sahip olmakla birlikte, boslukta ayni hiz oran ve kuralina tabidirler.
Isik giicii, artik Olcililebilmekteydi ve bir varliga carpip geri
yansimadig1 veya bir varlik tarafindan emilmedigi siirece sonsuza
kadar gidebilecek kapasiteye sahip oldugu bilimsel olarak ispat
edilebilmekteydi. ilk sonsuz 151k dl¢iimiinii yapan ise Ole Romer’dir
(1644-1710). Romer, “...Ay wn Jupiter’in golgesine girmesi ile orantili
olarak, Diinya ve Jupiter arasindaki uzakligr ol¢en” ilk bilim insani
olmustur.”* Her iki gezegen de Giines’in etrafinda elips seklinde bir
yoriingede dondiiklerinden birbirleri arasindaki uzakligin 893 ile 964
milyon kilometre arasinda degiskenlik gosterdigini tespit etmistir.

Bu, mekan ve zaman birimlerinin hala gizemini koruduklar1 bir
zamanda, varliklarin birbirleri ile olan iliskileri kullanilarak ilk mesafe
Olgme girisimi olmustur. Aslinda, “Big Bang tezine gore, zaman
teklikte varlik gostermez,”” yani, Big Bang’in baslangici zamanin sifir

34_‘Discovering The Universe 6th Edition (2003)” s; 67
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noktasidir ve “zamamn varligi bu Biiyiik Patlama ile baslamistir.””°

Fakat, “...enerjinin varliginda simirlanma yoktur. Bu da gosteriyor ki,
zaman sifir noktasinda mevcudiyetini yitirdigi halde, enerji varliginin
suwrsizligini koruyabilme kapasitesi mevcuttur.”” Boylece smurli olan
bir boyutta, smirsizligim1 koruyan bir boyutun varligi ortaya
cikmaktadir. O halde bir varligin, sinirli olan boyutta mevcudiyetini
gosterebilmesi i¢in, siirlt bir kaliba girebilme karakterine sahip olma
zarureti ortaya c¢ikmaktadir. Fakat, asil olan enerji varliginin
mevcudiyetinde sinir olmadigi gibi asil varligin siirdiirebilmesi i¢in de
ne zamana ne de mekana bagimli kalma zorunlulugu yoktur.

Bu calismalar, mercekler, elekromanyetik
alaninda yapilan yeni buluglara, yeni
dalgalarin kesfedilmesine ve bunlarin da e

Enerji

%T71.4

yeni yeni alanlarda kullanilmasina vesile
olmaya baslar. Boylece 21. yiizyilda, bilim
insanlari, sadece galaksileri kesfedip Sekil 1.1 Evrensel enerjinin
aralarindaki mesafeleri 6lgmekle kalmayip, viizde oranlari.

tiim galaksileri ve gezegenleri kapsayan ve

orantili bir dengede tutan, her tiirli enerji dalgalarini gegirdigi i¢in
karanlik bir boslukmus gibi goriinen alandaki gozle goriinmeyen yeni
bir evrensel enerji varligini da kesfederler. Bu da 1s1ik dalgalar ve
parcaciklar arasinda baska bir boyutun daha oldugunun bulunusudur.
Bu bulus bilim icin yeni bir ana doniim noktasi olusturmustur. Yeni
bulunan elektromanyetik dalgalara ‘Kara Govde Radyasyonu’ adi
verilir. Yukaridaki semada ise tiim varligin enerji oranlarinin yiizdeleri
goriilmektedir.

36 A Brief History of Time (1988)’ s; 52
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On dokuzuncu ylizyildan 6nce maddenin

ana birimi atom olarak bilinmekteydi. - s Nowtsons
Fakat, yapist1 konusunda bir sey / \.* 6 Protons
bilinmemekteydi.  Yirminci ylizyilin [ -y !
baslarinda, Ernest Rutherford (1871- =

1937) atomun radyo aktivitesi iizerinde _/

arastirma yaparken “hemen hemen biitiin
parcaciklarin altin levhadan gectigini...
fakat, bazi parcaciklarin ge¢meyip geri dondiigiinii goriir. Bu
par¢aciklar levhanin ortasinda bulunan yogun bir merkeze ¢arpip geri
donmekteydiler. Muhakkak ki onlar ¢ok yogun bir bélgeye
carpiyorlardi...Genelde radyoaktif parcaciklar atomun neredeyse her
verini kaplayan ve bos goriiniimlii yerlerinden serbestce gegiyor
sadece ¢ok azi yogun merkeze c¢arpip geri doniiyordu.”
Rutherford’un bu modeline gore yoriingede bulunan negatif yiikli
elektronlarda kiitle bulunmaktaydi. Merkezde bulunan pozitif yiiklii
‘cekirdek kiitle’ ise iki tiirlii pargaciklardan ‘protonlar ve notronlar’
olusmaktaydi ve protonlarin sayist o atomun ana unsurunu
belirliyordu. Buna ilaveten, etraflarinda bulunan ve 151k hizinda
hareket eden elektronlar, c¢ekirdegin etrafinda bulanik bir bolge
olusturmaktaydilar.®® Kiitle ve enerjilerini belirlemek i¢in iki gesit say1
tanimlamasi kullanilmaktadir. Bir tanesi ‘Atom Numarasi’, ki bu
cekirdekteki protonlarin sayisini dolayisi ile de ne atomu oldugunu;
oblrii ise ‘Atom Agrhigi’dir, ki bu da, protonlarin ve nétronlarin
toplam sayisidir ve atomun kiitlesini ve bu kiitle degisikliklerine gore
davranisini belirler.*

Sekil 1.2 Maddenin ana birimleri.

3g_‘Discovering The Universe 6th Edition (2003)” s; 104
39_‘Discovcring The Universe 6th Edition (2003)’ s; 104
40_‘A Brief History of Science (2002)’ s; 229
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Genellikle, atom cekirdeginin

etrafindaki yOriingede donen

elektronlarin ~ sayisi,  ¢ekirdekte £ ED Pilij
bulunan protonlarin sayisina esittir, ki

bu atomu nd6tr halde tutar. “Bir atomun — Hyirogen  Deuterium Tritium
icindeki elektron ve proton sayilarmin  $ekil 1.3 Atom numaralanmas:.
degisik olmast durumunda atoma

‘Iyon’ denir. Iyon durumuna gelene kadar gecen asamaya da
‘Iyonizasyon’ iyonlasma asamasi denir.”*’ Ayni elementin iginde
bulunan nétronlarin sayist da degisebilir ve bu degisimlere de
‘Izotoplar’ denir ve de bu degisim elementlerin bir elementen baska bir
elemente doniismesini saglar. Her bir radyoaktif izotop bir durumdan
diger duruma gecerken kendisine has entegre (bozulus) asamasindan
gecer ve burada yer alan bozulma ve yeniden olusma asamasina da
"Yar1-Omiir' ad1 verilmistir.

Neil Bohr’da (1885-1962) bir elektronun, bir enerji seviyesinden diger
bir enerji seviyesine ge¢mesi halinde ‘Spektral Cizgiler’ meydana
geldigini bulur ve giliniimiizde bu sistem elementlerin yaglarini tesbit
etmede kullanilmaktadir. Yeni bir evrensel kural olusturan bu bulus,
ayni zamanda da ‘Kuantum Mekanigi’ bilimine yeni bir ac¢ilim
sunmustur. Bu bilgi alani, kitabimizin konusunu ve gayesini
asmaktadir, fakat, konuya agiklik getirebilme agisindan, kisaca
dokunmak yeterli olacaktir.

Yukarida bahsi gecen yari-Omiir agsamasinda olusan spektral ¢izgiler
varligin baslangi¢c zamanini ve yasini 6lgmek icin kullanilmistir. Buna
gore, Big Bang, yani Biiyiik Patlama, ortalama 13.7 milyar y1l once
meydana gelmistir. Bu patlama, bizim i¢inde yasadigimiz boyutta
birbirine orantili baglh varliklarin hareket, zaman ve mekan

41_‘Discovering The Universe 6th Edition (2003)’ s; 106

16



birimlerinin de baslangici olmustur. Bu patlamanin ‘Sisme Donemi’
olarak bilinen, ilk 10 iizeri 43 saniyesinin, 10 iizeri 32 saniyesinde,
atom biiytikliiglinden, portakal biiyiikliigiine ulastig1 var sayilmaktadir.
Asirt kiitle yogunluguna ve 1s1 radyasyonuna maruz kalmasindan
dolayr en gelismis teknoloji bile bu donemi Olgmekten aciz
kalmaktadir. Bu olusumun en basinda, dogada var olan dort gii¢, yani
‘Gliclii ve Zayif Niikleer Giigleri, Cekim ve Elektromanyetik Giigleri’
birbirlerinden heniiz ayrilmamislardi. Biitlin bunlarin birbirlerinden
daha ayrilmamis tek bir inite olduklar1 zamana da ‘Teklik’ adi
verilmistir.

Biiyiik patlamada, 10 {izeri 6 saniyede sogumanin olugmasiyla kuarklar
ve zerrecikler birlesmeye baslamigtir. Fakat, niikleer gaz halinde olan
bu durum berrak olmayan bir goriiniim olusturmaktadir. Icinde madde
bulunmayan bu sisli ve radyasyonlu goriinim 3 dakika sonunda
maddenin temelini olusturmaya baslamustir.** Cekim giicii ve 151k
beraber i¢ ice yer almalarma ragmen, ilk baslarda maddenin
olusumundan oOnce 11k goriilmez durumdadir. Isik ancak Biiylik
Patlama’dan 300.000 yil sonra olusan maddelere carpip aksettiginde
gorliilmeye baslamistir. Bu da demektir ki, 1518 goriilmesi igin
maddeye, maddenin goriinmesi i¢in de 1s18a, yani birbirlerinin
varliginin anlagilmasi igin zarureten birbirlerine ihtiyaglar1 vardir.
Anlasilmaktadir ki, yeni olusan varlik boyutunda, enerji, 151k
dalgalarimin geri veya bir sekilde aks etmesi, ancak maddelere
carpmasi ile miimkiin duruma gelmektedir. Kaynak ve hedef arasinda
bulunan 151k dalgalarinin uzunlugu ise 15181n yogunluguna, uzakligina,
1s1 derecesine ve dalganin olusum karakterine baglidir. Goriiyoruz ki
hedeflerde kaynak enerjinin ¢ekim giicli ve diger kurallar1 gibi
kendilerine has kural ve kanunlara sahiptirler.*’

42 _‘Discovering The Universe 6th Edition (2003) s; 435-36
43_‘Discovering The Universe 6th Edition (2003) s;438
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Insanin biyolojik yapis1 madde oldugu icin, diger maddeler gibi bu
kural ve kanunlara tamamen uyum gostermektedirler. Varliklar ise,
yogunluklarina gore ayri1 ayri, cekim ve itim kurallarina uyduklar: gibi,
herbirinin de beraber, birleserek uyduklar1 kurallara da uyum
gostermektedirler. Ne var ki, insan, biitiin bu olusum ve hareketlere
simirli ve belirli bir seviyede olmak iizere, kisisel biling ve iradeyi
kullanarak hiir se¢im sonucu olusum ve hareketlere miidahale etme ve
yonlendirme kapasitesine sahiptir. Bu duruma gore insanda ruh ve
madde karisimi sonucu olusan ve hareket eden bedenin bazi
hareketlerini kontrol etme kapasitesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada,
insanin kendisine ulasan enerji dalgalarinin algilamasinda geri kaynaga
veya etrafina aksettirmesinde belirli bir oranda irade kullanabildigi
icin, bunlar1 nasil yapabilecegini 6grenme zarureti agi3a ¢ikar. Ne var
ki, secilen sistemin tam ve kusursuz calisabilmesi i¢in, se¢imini
kaynakla oldugu kadar, halihazirda otomatik olarak ahenkle g¢alisan
sistemlerle de orantili ve uyumlu bir sekilde yapmak zorundadir.
Ancak o zaman dalgalarin kaynag: ile ve etrafinda bulunan iletisim
icinde oldugu her tiir varlikla, insanlar dahil, otantik baglar kurabilecek
kurallara uygun olusan bir ahenk igerisinde yasayabilecektir.

Insana verilmis olan bu hiir se¢im hakki, bir yénden Yaratici’s1 ve
kendi etrafinda bulunan tiim varliklarla olan iligkilerinde hareketlerini
motive ve kontrol etme imkani sunarken, diger yonden de kaos
olusturarak otantik diizenin kurulmasina engel olusturabilir. Insan hiir
secimini yapmaya herseyden 6nce ‘ILAH’ secimini yaparak baslar.
Insan bu ilk segimini otantik olarak dogru yapabilmisse, kendi yapis
olan madde ve mananin birlesmesi ve biitlinlesmesinde, diger
insanlarla ve diger, goriinen ve goriinmeyen biitlin varliklarla dogru
orantili otantik bag kurabilecek kod ve koordineleri dogru tesbit etmis
demektir. Ciinkii, Yarataci ile yaratilanlarin ve yaratilanlarin birbirleri
arasinda bulunan enerji c¢ekim giici ve 1sik dalgalarini igeren
radyoaktif alanin, bireysel ve evrensel kural ve kanunlarla bir tinite
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olarak bir arada tutan kod ve

koordineleri sadece ve sadece otantik $,$km
olan Ilah ‘bilebilir ve de insanlara = (= 3;5;1
sunabilir. Insanin hiir se¢imi haric, \ /

Kiimeleri
herseyin otomatik bir diizenle uyum G“”e$

icerisinde calismasina ragmen, bu hiir : : o
se¢imle  otantik ilah  segilmedigi ﬁi‘:k’jjl .

takdirde dogru kod ve koordinelere

girilemeyecegi 1@11’1 sistem ya hl(; Sekil: 1.4 Evrensel Diizende

calismayacak ya da kaos olusarak, Kaotik Goriniim.

diizensizlik, kopukluk ve zitlagsmalar meydana gelecektir. Onun i¢in de
sistem eninde sonunda ¢okmeye mahkum olacaktir.

Evrenin yaratiligina geri donersek goriiriiz ki, ilk bilim insanlar
Samanyolu hari¢ diger galaksilerin varligindan haberdar degildiler.
Tek galaksi olarak sadece Samanyolu Galaksi’si var saniliyordu.
Abdul Rahman As-Sufi (903-986) ciplak gozle goriilebilen ikinci
galaksiyi 964 de kesfetmistir.** Bir Yunan tanrigasinin adi olan
‘Andromeda’ adi verilen bu galaksinin ¢ap1 220.000 11k yili ve
Diinya’ya uzaklig1 da 2 milyon 151k y1l1 olarak tesbit edilmigtir. NASA
tarafindan en son kesfedilen galaksinin  olusumunun ise Biiyiik
Patlama’dan 4.8 milyon sene sonra sekil aldigi, ¢capinin 100.000 151k
yil1 ve Diinya’dan da 13.2 milyar sene uzakta oldugu tesbit edilmistir.

Icinde bulundugumuz Samanyolu Galaksisinin ise, 23.2 milyar
yasinda, ¢apinin 100.000 151k yili civarinda ve 200 milyar yildizi
oldugu sdylenmektedir. Bu galaksi, bir saniyede 370 mil hizla hareket
etmekte ve Giines de buna orantili olarak her bir saniyede 150 mil
hizla hereket etmektedir. Samanyolu’nun etrafinda bir kere dénmesi
230 milyon sene almaktadir. Evrende ise daha milyonlarca galaksi

44_‘Discovcring The Universe 6th Edition (2003)’ s;372
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bulunmaktadir. Insanlar daha kesfedilenlerin  sayilarmi  ve
mabhiyetlerini bilmekten aciz iken, kesfedilenmeyenleri bilmeleri s6z
konusu bile olamaz. Kesfedilenlerin karekterleri gostermektedir ki, hig
bir galaksi diger galasiye benzememektedir. Galaksilerde diger
yaratiklar gibi bir taraftan bir biitiin olustururken diger taraftan her biri
ayr1 ayr1 kendilerine has 6zellikler sergilemektedirler. Bilimsel olarak
ispatlanmistir ki, evrenin var olan tiim kiitlesi, goriinebilenin 20 kati
daha biyiiktir ve bu evren her an daha da genislemektedir. *’
Goriinmeyen varliklarla kiyas etmek s0yle dursun, biitiin bu goriinen
varliklarla insan varligini, hele hele de se¢cim yapma kabiliyetini, kiyas
edersek varliklar igerisinde atomdan daha kii¢lik bir pozisyon aldigi
goriilmektedir. Bu durumda akla sdyle bir soru gelebilir, evrene oranla
neredeyse yok denecek kadar kiicik ve degersiz gorlinen insan
varligini ve de yapilan hiir se¢cimi degerli kilan ne olabilir?

Insan1  diger varliklardan agikga ayiran meziyet, onceden
programlanmis maddi hareketlerin yani sira bazi1 hareketlerinde hiir
segcme hakkinin olmasidir demistik. Buna binaen insanlar, bir taraftan
yaratilmig olan varliklari, goriinen ve goriinmeyen maddeleri ve
gorlinmeyen manalar1 birbirlerine bilimsel ve mantiksal kiyasla idrak
etmeye; diger taraftan da gozle goriilemeyen, kiyaslanamayan ve
tanimlanamayan Yaratict Giicii sadece yaratilmiglarla kiyasla bilime
dayali bir inangla idrak etme kabiliyetine sahiptirler. Insanlar ayni
zamanda, alet kullanip, deney ve gézlem yaparak da gizli veya goriiniir
bilgileri ve varliklarin i¢inde kesfedilmeye hazir goriinmez bilgileri
idrak edebilirler. Varliklarda gizli veya acik bilgileri bulup ¢ikarmalari
muhakkak ki takdire sayandir. Fakat, asil deger ve bilgi biitiin bu
varliklarin arkasindaki kaynagi aciga c¢ikarmak ve biitiin diger
yaratilmislarin otomatik olarak Ilah bilip itaat ettikleri bu Varhig
bilingli ve goniillii, hiir olarak Ilah secip O’na itaat etmektedir.

45_astro.ucla.edu/...‘Frequently Asked Questions in Cosmology (2011)’ by Edward L. Wrig

20



Muhakkak ki, insanlara diger varliklarda olmayan, bu sinirli ve sinirsiz
alemleri bir araya koyma, soru sorma, inceleme, cevap arama ve karar
verme kapasitesini veren, her varliginda kaynagi olan O tek Yaratici
kaynaktir.

Konuyu toparlayacak olursak, goriiyoruz ki, su ana kadar bilimsel
olarak iki tiir yaradilis tezi ortaya atilmistir. Birisi ‘The Steady State’
Duragan Durum Tezi, ki bu tez evren zaten vardi, varlig1 sonsuzdur ve
evren orantilt bir sekide genislemektedir der. Digeri ise ‘Big Bang’,
Biiyiik Patlama tezidir ki, bu da evrenin baslangici bir 151k, yani enerji
patlamasi1 ile olusmaya baslamis ve de baslangict olan herseyin
sonunun oldugu gibi bu evrenin de bir sonu olacaktir, fakat halihazirda
hala genislemektedir der.

Ne var ki, bizim konumuz evrenin son bulacagini1 veya bulmayacagini
tartismak degildir. Bu konuda tartismay1 konunun uzmanlarma birakip
biz konumuza, yani i¢inde oldugumuz zaman ve mekanda insanin en
miikemmel yasam kosullarini nasil elde edebilecegi konusuna donelim.
Bu konuyu daha detayli, saglam ve temelden anlayabilmek i¢in 6nce
felsefe tarihinin yaradilig, insan ruhu, insan bedeni, insan yasami ve
[lah ile olan iliskilerine nasil baktifma ve ortaya atilan tezleri nasil
ispatlamaya caligtiklarina kisaca bir goz atalim.
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IKiNCi BOLUM

Yaratic1 ve flah anlamina iliskin insani diisiince tarihi

1-Antik Diinya’da inan¢lar, Mitolojiler ve Felsefe:

Felsefe genelde ya cemaatlerin uyumu, ya miizakerelerin sulhu, ya da
savas alanlarinin antlagma aleti olarak kullanilmistir. Felsefe incelenen
konularin merkezine insan1 koydugu i¢in, insanin fiziki, pisikolojik ve
ruh diinyalarinin arastirmalarinda ve birlestirilmelerinde de énemli rol
oynamigtir. Ayn1 zamanda haberdar olmamiz gereken bir konu da,
felsefe tarihinin kendi icinde kendisine has bazi 6énemli zaman, mekan
ve tammlanma problemlerinin  varhiidir. ilk {ic  6nemli
problemlerlerden birincisi, konularin baglama noktalarinda yer alan
karanlik ve belirsiz alanlardir. Ikincisi, ilk zamanlarda hemen hemen
her tiirli alani igerdigi i¢in ana bolinmelerin tesbit edilmesindeki
zorluklardir. Ugilinciisii ise, eski kaynaklarin asillarinin bulunmamayist
ve terclimelerin otantik asillar1 temsil ettiklerinin ispat edelemeyisidir.
Bu yiizden, felsefe alaninda, 6zellikle klasik eserler konusunda énemli,
hatta felsefe i¢in hayati 6nem tastyan bosluklar bulunmaktadir.

Felsefenin kokleri insanin var olusuna kadar uzanan evrensel bir ilim
dal1 olmasina ragmen, her donem sanki yeni basliyan bir alanmis gibi
ele alinmis, tarihi birikimler ya tamamen reddedilmis ya da hi¢ bahise
deger bile goriilmemistir. Buna birde felsefenin ‘Dogu Felsefesi’ ve
‘Bat1 Felsefesi’ diye ikiye boliinmesi eklenince, felsefe yavas yavas
olime siirtiklenmeye baslamigtir. Sonunda, modern zaman diye
niteledigimiz yirmi birinci yiizyilda, Dogu ve Bati birbirlerini
gormezlikten gelmeye, insanligida ikiye bolmeye baslaymca sadece
felsefe degil, tiim insanlik 6liime siiriiklenmeye baslamistir. Her iki
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tarafda birbirlerini degisik diinyalardan goriir olmus, insan birligini ve
biitiinltiglinii kokiinden zedelemeye baslanmistir. Sonunda insanlar
iistlinde yasadilar1 Diinya’y1r Dogu Bati alemleri diye ikiye ayirarak
oliime stiriiklemeye kadar ileri gitmeye baslamiglardir. Kisacasi insan
kendi kendisini ve kendi neslini bolerek ziiliime ve dliime siiriikleyen
tek varlik niteligini tagimaktadir.

Aslinda insanligin bir biitiin olduguna 6rnek verecek olursak, ilk yazi
ipuglar1 5.500 BC de Pakistan’da; Sumer tabletleri, 3.300 BC de
Bagdad’a yakin bir yer olan Uruk’ta bulunmustur. Ilk Misir medeniyeti
MO 3.300 de, Bat1 felsefesinin ana temeli kabul edilen Vedalar ise MO
700 veya 800 yillari arasinda yazilmustir.*® Kaynaklarin sozlii olarak
ezberlennesi de yazidan iki bin yi1l 6ncesine kadar gittigine bakilirsa,
felsefenin insanlik ile baglamis oldugu gercegi ortaya ¢ikar. Hatta, tiim
varliklarin ayn1 kaynaktan gelmis olduklar1 gibi felsefenin tabani olan
ilmin de aym: kaynaktan gelmis olma ihtimali biiyiik olanak
tasimaktadir. Herhaliikarda, felsefenin baslangici bir hayli karmasiktir.

Klasik felsefi eserlerin orijinal ¢aligmalarinin kaybolmus olmasi da
felsefeye ¢ok ciddi sekte vuran bir konudur. Sokrat 6ncesi donemdeki
Milatos donemi felsefecileri 6rnek verecek olursak. Thale of Miletus
(MO 620-540) bat1 felsefesinin babasi olarak kabul edilir, fakat onun
hi¢ bir g¢aligmasi glinimiize kadar gelmis degildir. Buna ragmen,
felsefenin ana prensipleri onun koydugu deger iizerine insa edildigi
sOylenir. Diger bir 6rnek de Aristo’nun ‘Dialogue’ Diyalogu’dur.
Aristo, Platon’un fikir ve goriislerini kendi anlayisina goére sunmustur.
Gergekte ise felsefe Platon’nun orijinal ¢alismalarindan, fikirlerinden
yoksundur. Platon sadece ikinci derece olan kaynaktan, yani
Aristo’nun aktariglarindan tanimlanmaktadir. Biz bugiin Aristo’nun
orijinal c¢aligmalarini bile ulagmaktan yoksunuz ve terciimelerin de

46_ news.bbe.co,uk/... ‘Sci/Tech -The Earliest writing found” ed. Dr. David Whitehouse
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terciimeleri ile yetinmek zorunda kalmaktayiz. Her terciimanin da
terciimeleri kendi kisisel ve bilgisel goriis ve bilisleri ile yapmis veya
yapiyor olmalari ise problemin baska bir boyutudur.

Bir bagka problem ise, felsefenin bir dilden bagka dile cevrilis
problemidir. Kiiltiir anlayis eksikligi ve tarafli g¢eviriler felsefenin
tarafsizhigini ¢ok derinden zedelemektedir. Cok eski dillerin,
glinlimiiziin degisik dillerine terciimesi ise kasitl veya kasitsiz
zorluklarla karsilasmakta ve deger kaybina veya da sapmalara maruz
kalmaktadirlar. Normal olarak her ¢eviri zaten dil, kiiltiir ve din
problemlerine agikca maruzdur, ancak, ¢evirmenler bu problemlerin
farkinda olup vuku bulabilecek hatalar1 en az seviyeye indirmeye
caligmalidir.

Ne yazik ki, baz1 karsit goriislerin sadece laf olsun diye kars1 karsiya
gelip felsefe tartigmalari yapmalart da bu konunun bagka bir
boyutudur. Oysaki, herhangi bir konuya degisik acilardan bakip
gorlisler paylasilirsa, hemfikir olunsun veya olmasin muhakkak ki
insanlarin goriis acilar1 genisleyecegi icin daha ¢ok detayli bilgi sahibi
olunacaktir. Aksine, bazi felsefeciler birbirlerinin goriislerine sadece
kars1 gelmek ugruna sunulan fikirlere tarafsiz bakmakmak bir yana,
daha bakmadan reddetmektedirler. Buna din, kiiltiir ve cografya
degisiklikleri de ilave olunca bilim ve ilimde kopmalar, birlesmek
yerine bireysel ayrigimlar, senlik benlikler 6ne ¢ikmaktadir.

Fizik ve metafizik alanlarminda da birbirlerini tamamlamasi
gerekirken zitlik olusturulmasi veya tamamen koparilmalari, felsefe
dahil, tiim yasayan ilim ve bilim alanlarinin hep beraber gelismelerini
engellemektedir. Boylece bu iki bilim dalinin birbirinden ayr farz
edilmesi de her ikisinin dolayist ile de bilimin 6liimii demektir. Ciinkii
her varlik bu ikisinin birlesimi ile hayat bulur ve onlarin ayrisimi ile de
bu boyuttaki yagamina son verir. O halde, insanlarin bu ilimleri red

24



ettirmeleri, kendi varliklarini red etmeleri demektir. Birbirlerine savas
actirmalari ise resmen intihar etmek demektir. Ciinkdi, her ikiside ayr1
ayr1 tek basina gergekleri icerse dahi, bu evrende bilingli yasayan bir
bilgi kaynagi olusturamazlar. Yasayan insan, ilim ve diger varliklar
gibi, felsefe de yasadigimiz boyutlarin yasam kurallarina uymak
zorundadir. Bu duruma gore fizik ve metafizik birlesmedigi siirece
yasayan bir ilim de elde edilemez.

Diger onemli bir konu da, elde olan orijinal kaynaklarin dogru
anlasilmamalaridir. Konular genellikle ‘kes yapistir’ yontemi ile
desteklendiklerinden, kaynaklarmn kilit noktalarinin dogru anlasilip
anlasilmamasi sdz konusu olmaktadir. Obiir taraftan da, herkesin
kendince terciime ederek, kendince anladigi kaynaklarin, ikinci,
ticiincii, hatta dordiincii elden kaynak olarak geliyor olmalaridir. Bu da,
konun aslina, yani ana kaynak ile gergek alakasinin olup olmadigi
tartigmasini ortaya c¢ikarmaktadir. Bu noktadan yola c¢ikilirsa, ne
istisarelerin, ne tartismalarin, ne de anlagmalarin bir degeri
kalmayacaktir. Ciinkii, artik bunlarin hi¢ biri saglam bir temele
oturmadan bos yere laf kalabalikligindan 6teye gidemeyecek, dolayisi
ile de gercek anlamda felsefeyi temsil edemiyecektir. Bu giinkii Diinya
da yeni hatir1 sayilir filosoflarin ¢gitkmamasinin en 6nemli sebeplerden
birisi de bu olabilir.

Her zaman oldugu gibi felsefe bu giinde, ekonomiden tutunda, politika,
din, pisikologi, sosyoloji her yasam alanimi kapsamaktadir. Onun
icindir ki, insan felsefe dalinda da, her dalda oldugu gibi, ciddiyeti
korumali ve hatalar1 en aza indirmeyi hedeflemelidir. Aksi takdirde,
insanlar felsefe adi altinda yapilmis bilgi ciipliikklerinde bogulup
kaybolmaya mahkum kalacaklardir. Modern diinya denilen, yirmi
birinci yiiz yilda bu neredeyse ger¢ek olmus durumdadir. Umulurki,
insan bu ucguruma tamamen diisiip yok olmadan Once, disiiniip
kendisini toparlar.
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Bu konuya tekrar devap edecegiz, lakin, tam bu noktada, kirlenen,
bireysel ve evrensel bilgilerin zaman zaman viruslerinden tarafsiz bir
sekilde temizlenebilmesi icin, Yaraticidan direk giincelleyen bilgi
gelmesi zaruretine bir géz atmak gerekmektedir. Yaratici’dan gelen
bilginin ve de kaynaginin otantik olarak Yaraticidan direk geliyor
oldugunun ispati da zaruridir. Clinkii, ancak insan tistii bilgi otoritesi
ile atilan bireysel ve evrensel yasam temel degerler insanlar arasindaki
hiirriyet, esitlik ve adalet kavramlarinin tam manasi ile uygulanmasini
sagliyacaktir. Ayn1 Yaratici’nin eseri olan otomatik isleyen doga bilim
kaynagint da ihmal etmemek gerekmektedir. Ciinkii, varlik bir
biitiindiir ve bu biitiinliiglin ahengini anlamak i¢in gereken, fiziksel ve
metafiziksel, her tiirlii kod ve koordinelerin dogru bilinme zaruretide
asikardir.

Insan icinde bulundugu degisik madde ve mana birligini ve
biitiinliglinii, belirli bir dereceye kadar, secerek bilingli bir sekilde
kendi korumasi altina almasi gereken yegane varliktir. Insanlar da ana
temelleri diger varliklar gibi otomatikman bilip, ic¢giidiisel uygulasa
idiler, diger varliklardan farklar1 olmaz, se¢im yapmalarina da gerek
kalmazdi. Ayrica, dogru, yanlis, helal, haram, bireysel veya evrensel
methumlarinin tarif, tespit ve degerlendirilmelerinde, kendilerini hiir,
esit ve adaletli bir temele oturtmalari miimkiin olamazdi. Ozellikle
metafizik ana bilim anahtarlar1 insan {stii bir merciden verilmese idi,
insan bir Yaratict Gii¢’lin varliginin bilimine bir sekilde ulasabilseydi
bile, melek, seytan, cennet ve cehennem gibi daha bir¢ok temel
bilgilere ulagabilmeleri miimkiin olamazdi. Insan varligm tiim
degerlerinin kendisinde de barindirdigini kesfedemezdi. Insan kendi
bireysel secimleri ile kendi hayatini, duygu ve hareketleri ile kendi
pisikilojisi ve biyolojisini zedeleyebilecegini bilemezdi. Otomatik
sistemlerle ahenk kurma zaruretini ve bunun i¢in otantik sifrelerin
gerekliligini bilemezdi.
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Goriiyoruz ki, evrende yer alan her varlik kendince hem bireysel hem
de evrensel kanunlara tabi olan bir system lizere ¢alismaktadirlar. Her
bir varlik sorgusuz sualsiz kendi varliginin bekasi i¢in gorev yapmakla
yiikiimliidiir. Ayn1 zamanda, varlig1 etrafinda bulunan diger varliklarla
kurdugu otantik baglarla uyumluluk i¢inde hep beraber calisip
calisgmamalara da baglidir. Onun i¢indir ki, digerlerinin varligi ve
tyiligi, bir varligin kendi 6z varlig1 ve iyiligi kadar 6nem tasimaktadir.
Insanligin uyum igerisinde olmasi igin birey hem kendisi, hem etrafi ve
hem de Kaynak Gii¢ ile otantik baglar kurmasi, karsi taraflarinda
kendisine kars1 aynisini uygulamasi gerekmektedir. Bu islemlerin
yapilmas1 hem biitiiniin hem de bireyin varlifi ve sagligt icin esit
degerde zaruridir.

Daha 6nce de goérmiistiik ki, sorgu ve sual ile gérev yapan tek varlik
olan insanin, sorgulamasi ve se¢im yapmasi bilgisi ve biyolojik
otomatik calisma sistemi ile hem orantili hem de smirlidir. Insanin
biyolojik yapisi, bir yandan madde kurallarina otomatik itaat ederken,
siirli da olsa, diger yandan da insanin duygular1 veya bilerek almis
oldugu kararlar1 sonucu yapmis oldugu hareketlere de uyum
saglamakla ylikiimlidir. Fakat, bu noktada insanin goniilli
hareketlerinin, biyoloji otomatik sistemin disina ¢ekerek zorlanmaya
maruz birakip birakmamasi s6z konusudur ve bu konu ilerde daha
detayl1 incelenecektir.

Simdi, Vahiy’nin zaruretine kisa bir goz attiktan sonra felsefeye
biraktigimiz yerden devam edip, insan bedeni, ruhu ve duygularinin,
bireysel ve evrensel olarak nasil beraber c¢alistilari hakkinda
felsefecilerin goriislerini anlamak i¢in, mevcut olan en eski kaynaklara
bagvurarak felsefe tarihine kisa bir goz atabiliriz. Felsefi goriislerin,
kiyas ve karsilastirma yapilarak nasil otantik kabul edildiklerine,
bireysel ve evrensel problemleri nasil ¢ézmeye calistiklarina ve de
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nasil ¢are sunduklarina bakabiliriz. Elbetteki, konumuza sadik
kalabilmek i¢in, Yaratici, yaratilanlar ve yaratiklarin birbirleri ile olan
enerji baglar iliskilerine yogunluk vermemiz gerekmektedir. Bu nokta,
icinde bulundugumuz {i¢ boyutu da ayr1 ayr1 ve hep birlikte igerisine
aldigr icin genellikle problemli ve karmasik bir konu olarak
goriilmektedir. Halbuki, insanlarin konuyu tek tek ve bir biitiin olarak
kavrayamamalari, varligin karisik oldugu anlamina gelmez. Yine
gormiistiik ki, her boyut enerjisini ve calisma sisteminin komutunu
ayni kaynaktan alip uyum ve ahenk i¢inde ¢aligan bir biitiindiir.

Asil problemlerin en Onemlisi, filosoflarin ana konularin asil
temellerine deginmeden, yan konular1 veya da sadece gelismeleri
aciklamaya caligmalaridir. Bir konunun tiimiinii gérmek icin, ya
biitiinden parcaya, yada par¢adan biitiine gidilir. Ne biitiinii bilmeden
bir parcay1, ne de parcay1 bilmeden bir biitiinii dogru anlamak miimkiin
degildir. Bunlarin birinden birinin  eksikliginde, konu tam
anlagilamiyacak, tahminler ve zanlar isin i¢ine girecek, bu da gelecek
icin temeli saglam bir bilgi platformu olusturmaktan yoksun olacaktir.
Her ne sartta olursa olsun bilim ve bilginin temeli otantik kaynaklara
dayanmalidir, dogru, yanlistan, gergek, safsatadan ancak bilimsel ve
saglam temele dayanan bilgi ile ayirt edilebilinir. Insamin akli ve
kapasitesi sadece fiziksel sinirlara bagl kalacak olsa idi, fisiksel, meta-
fisiksel diinyalar1 ve de bunlarin birlesimi ile meydana gelmis
boyutlardaki  varliklari, kod ve koordineleri nasil anlayip
kavrayabilirlerdi.

Yirmi birinci ylizyilda, ilim bir taraftan sebep sonuca dayanan bilimsel
bulgulara, diger taraftan da felsefe, din ve Kkiiltiirel kaynaklara
dayanmaktadir. Bazilar1 birinci derece, bazilari ikinci, liglincii ve
bazilar1 da karma karisik derleme bilgilerden olusmaktadir. Bilgi
arayan insanlar, dikkatli olmazsa bu kirlenmis ve karigmig bilgi
copliigiinde kaybolup gidebilirler. Herkesin bildigi korlerin fili tarif
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etme hikayesi bu konuyu cok giizel ifade etmektedir. Muhakkak ki,
ana konular gibi yan dallarinda incelenmesi gereklidir, fakat bu
parcalarin bir biitliine ait oldugunu anlayip bildirmek i¢in pargalari tarif
edenler Once biitiinii bilmeli ve birbirlerini tarafsiz bir sekilde
dinlemeli, anlamali ve aralarinda hak {izere olacak giiven
olusturmalidirlar. Biz de burada, yan etkileri en aza indirebilmek i¢in
once biitiine bakip, sonra gerektigi yerlerde parcalara bakacagiz. Bunu
yaparken de en eski sembolik veya yazili kaynaklara bagvuracagiz ki,
bilgimizi miimkiin oldugu kadar otantik temele oturtabilelim.

Ne yazikki, bilgi kaynaklar1 arasindaki g¢eliskiler en basindan
baslamaktadir. Ornegin, bilime gére evrenin yasi zamanimizdan 13.5
veya 14 milyar yil 6ncesine, vahiy kaynaklarindan yapilan tahminlere
gore ise sadece 6 veya 7 milyar yi1l Oncesine dayanmaktadir.
Diinya’nin bilimsel yasi, 4 ile 7 milyar yil 6ncesi tahmin edilirken,
Vahi’ye dayanan tahminlere gore Milat’dan 6nce 6.000 ile 11.000 yil
oncesine dayanmaktadir. Insanin Diinya’da gériinmesi bilimsel olarak
4 ile 5 milyon y1l oncesi gosterilirken, Vahiy kaynaklarina dayanan
tahminler ancak Milat’dan once 70.000 ile 60.000 yil Oncesine
dayandig1 tahmin edilmektedir.*’ Agikca goriilityorki, buralarda bir
hayli tehlikeli ugurumlar bulunmaktadir. Onun igin, bu tarihleme
konusundaki tehlikelerden haberdar olarak o g¢ukurlarin etrafindan
dolanmaya, fakat ger¢ege de en yakin durmaya gayret etmemiz
gerekmektedir.

O halde, konumuza eni, sonu ve biiyiikliigii 6l¢iilemeyen, i¢inde sayisi
bilinemeyen galaksiler bulunan, baska insanlarin olup olmadigini bile
bilemeyen evreni goziimiizde canlandirmaya, aklimizla da algilamaya
caligmakla baglayalim. Samanyolu galaksisi evrenin i¢inde bulunan

47_"The Essential world History (2011) Vol: 1 to 1800° by William J. Duiker
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sayisiz galaxilerden biridir. Giines sistemi de Samanyolu’nda bulunan
sayisiz sistemlerden birisidir. Insan ise bu Giines sistemi icerisinde
bulunan gezegenlerden birisi olan Diinya’da yasamaktadir. iste biz bu
Diinya’nin yasayan elemanlarindan biri olan, evrene kiyasla neredeyse
yok denecek kadar olan, insanlarin olusturdugu felsefeden
bahsedecegiz.

Insanlar, velevki geliserek velevki de Cennet’den inerek bu Diinya
izerinde var oldular, her iki halde de Diinya ve tizerindekileri, hatta ve
hatta kendi biyolojik yasayan yapilarini, kendi emirleri altinda
kullanima hazir bir sekide buldular. Smirli da olsa bu kullanimi
organize edip yonetmek i¢in insanin bilgiye ihtiyaci vardir. Bilgi gerek
gozlemle, gerek goniillii ¢aligmalarla, gerek zamanla olusan kiiltiirel,
dini ve geleneksel degerlerle, gerekse de bilimsel verilerle elde edilmis
olsun sonucu insan duygulari aracilig1 ile, yani s6z ve hareketleri ile
aciga c¢ikmaktadir. Fakat, insanlar ruh, melek, seytan, cin, cennet,
cehennem gibi gozlemlenemeyen, bilimsel arastirilamayan, deneme ve
yanilma yontemi ile bilgi elde edilemeyen, bireysel ve evrensel
degerler hakkinda otantik bilgi elde edinebilirlermiydi?

Daha 6nce, yazili kil tabletlerin en eskisi, Milat’tan Once 5.500
tarihlerine ait olarak Pakistan’da bulunmustur demistik. Bu bir nevi
kiip parcasidir ve i¢inde ne oldugunu belirlemek i¢in yazilan bir
yazidir.” Bu bize din ve sosyal agilardan bilgi vermese dahi, o
zamanlarda idrak sahibi insanlarin oldugunu ve depoladiklar1 seyleri
kayda gecirdiklerinin ispatidir. Burada bir ka¢ soru akla gelebilir.
Sayet gelisme teorisini dogru kabul edersek, 4,5 milyon yil 6nce
gelisen idrak sahibi insanin yaziyr gelistirmesi neden bu kadar geg
kalmistir? Sayet, Vahiy teorisini dogru kabul edersek, idrak sahibi olan
insan Diinya’ya bazi temel bilgilerle donatilmis olarak gelmis olmasi

4g8_news.bbe.co,uk/...Sci/Tech -The Earliest writing found’ ed. Dr. David Whitehouse
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gerekli degilmidir? Bazi1 insanlarin gelisme yolu ile var olusu,
bazilarinda Cennet’ten gelmis olmalart miimkiinmiidiir?

Biitlin bunlara cevap aramak i¢in felsefeye girmeden dnce bir noktadan
daha haberdar olmamiz gerekmektedir. O da bilim kaynaklarinin
degisik dallara ayrismasidir. Onsekizinci yiizyila kadar biitiin biiliimler
genelde felsefe altinda incelenirken, en azindan bize ulasanlar felsefe
bilgileridir. Daha sonra bilim felsefe, din, tarih, tip, gok bilimleri gibi
aymrimlar yapilmaya baglanmistir. Gilinlimiizde felsefene gelince,
felsefe ayr1 ayr1 detaylarin incelenebilmesi icin bir ¢ok bdliimlere
ayrilmistir. Biz burada bu béliimlerden ziyade konunun, bir yonden
evrenselligi diger bir yonden de bireyselligi agisindan, sadece insan ve
insanin etrafi ile olan iliskilerine odaklanacagiz. Insanin, ‘Ben kimim?
Neredeyim? Ne i¢in varim? sorularini ne zaman sormaya basladigini
bilimsel olarak bilmemiz miimkiik degildir. Fakat, sosyal kalintilardan
elde edilen bilgilere gore, insanlar daima bilgi edinme pesinde
kostuklari; kendilerine 6rnek insanlar sectikleri; bu bilgilere de gerek
bireysel, gerekse de kiiltlirel degerler verdikleri; kendilerinden iistiin
degerler sahibi olanlarin olduklarina inandiklar1 ve itaat ettikleri
gozlenmektedir.

Su bir gercektir ki, insanlar Aloha, Allah, God, Brahman veya Zeus
gibi adlar verdikleri fiziksel ve  meta-fiziksel varliklarin gozle
goriinmeyen Yaraticist olan tek varligi ve giicli anlamak ve anlatmak
konusunda inanilmaz derecede kargasa i¢inde goriinmektedirler. Bu
Yaratictya ait olan ILAH vasfi da ondan daha derin bir karmasa
icindedir, c¢linkii  hem kelime anlami yozlastirilmis, neredeyse
unutulmus, hemde i¢i bosaltarak baska anlamlara kullanilir olmustur.
Yaratici herseyin arkasinda var olan Tek Giig’tiir. Karmasikta olsa O
yaraticinin  varligini  birligini, hi¢ bir bilim ve inan¢ inkar
etmemektedir. Fakat, ilah bireysel ve evrensel hayat diizenini planlayip
koyan ve yiiriitendir. Her insan da ilahin1 kendisi secer. Insanlarin, tiim
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diger varliklarla otantik uyum saglayabilmesi icin segilen ilah’in
otantik olmas1 zarureti vardir ve hayati 6nem tasir. Bu nokta daha
sonra bilimsel olarak ele alinacaktir.

Geri konumuza donecek olursak, jeolojik kanitlar gosteriyorki, giines
sistemi 4.567 milyon sene yasindadir. Karmasik tek hiicreli yasam
1600-1800 milyon yil 6nce goriinmeye baslamis, c¢ok hiicreli yasam
ise 488-542 milyon yil dnce ve ilk dik yiiriiyen insan 23.03 milyon yil
once gorliinmeye baslamistir. En eski tas alet 1.32 milyon yil dnceye
dayanmakta ve MO 60.000 de modern insanligm atalar1 gériinmeye
baslamistir. Parantez i¢inde sOyleyecek olursak, buralarda sorulacak
¢ok sorular var fakat konumuz olmadigindan giremiyoruz. Insan
kalintilar1 iizerinde yapilan radyokarbon incelemelere gore, insanlar,
Buzul Cagr’min bitiminden énce MO 50.000 yillarinda siralarinda
Kuzey Amerika’da bulunmuslardir. Bulgular da gdsteriyorki, Homo
Sapianlar da MO 60.000 ile 80.000 siralarinda Afrikada
goriinmiislerdir.*” Biz klasik tarihin bu zaman karmasasi problemini
antropologlara birakip su an elimizde olanlarla yetinerek konumuza
devam edelim.

Elimizdeki kaynaklara gére, Buzul Cag1 asagi yukart MO 15.000 yil
once son bulur. Daha sonra MO 6.000 ile 5.000 insanlar Diinya nin her
yerine dagilmis duruma gelmistir. Siimerler Mesopotanya’da (iki nehir
arast denen yer), Hindistanlilar Uzak Dogu’da, Akadlar Kuzey
Misir’da, Nil Nehri’nin gilineyinde ve Romalilar Orta Dogu’da
bulunmaktaydilar. Alp’lerde, MS 1991 yilinda bulunan Buzul
Cagi’ndan kalan adam ‘Otzi’nin MO 5.300 yasadig: tespit edilmistir.”
Daha sonra bulunan aletler ise, bu zamanlarda Kuzey Amerika’da da
insanlarin yasadigin1 gostermektedir.

49_‘The Essential World History (2011)’ Vol: 1 to 1800° by William J. Duiker
50_ ‘The Man in The Ice (1994)’ by Konrad Sipindler.
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Dil olarak, Eurasiyan dilinin bir kolu olan ‘Altaik’ dilini kullandiklari,
kullanilan bircok ayni kelimelerden  anlasiimaktadir.”' Biitin bu
olanlar bize gosteriyorki, insanlar gé¢ halindeydiler. Buzul Cagindan
hemen sonra tarima elverisli yerler arayisina girmisler ve bulduklar
yerlere yerlesmeye baslamislardi. Bu arada bulduklar1 yerleri korumak
icin gii¢ ve otorite sahibi olmak ve bunu da sergilemek geregi ortaya
cikmaktaydi.

Bu giinkii gibi milli sinirlar olmadig1 i¢in, insanlar serbest¢e dolagiyor
ve giliclii olan giicsiiziin topragini, giiclinii ve otoritesini elinden
alabiliyordu. Ayni zamanda, bazi insanlar gelismeye meyilli, daha
diizenli politika, economik ve egitim imkanlar1 saglayan topluluklara,
daha iyi yasam umudu ile katiliyorlardi ki, bu da daha biiyiik
topluluklarin  olusmasina ve medeniyetlerin kurulmasmna neden
oluyordu. Dogal olarak gittikleri yerlere dillerini, kiiltiirlerini ve
dinlerini  gotiirliyorlardi. ~ Gittikleri  yerler onlarin  degerlerini
benimserken, onlarda orada olanlarin degerlerini benimsiyor, bdylece
de zamanin var olan degerleri bir glizel harmanlaniyordu. Bu durum
dogal olarak, bu sekide Tun¢ ve Demir Caglari siiresince devam
etmigtir.  Bugiin biz onlarin yeterli aletleri, ara¢ ve gereclerinin
olmadigini diistinebiliriz fakat, bilgilerinin olmadigini
diisinmemelliyiz. Cilinkii onlar zamanin gerekli bilgisine sahip
olmasaylardi zorluklar1 agsmay1 basaramazlardi.

a) Siimerler:

En son bulunan Stimer tabletleri ‘The Schoyen Collection’ Schoyen
Koleksiyonu, Mesopotamya MO 3.500 ile 2.000 tarihine aittir ve
Bagdat yakinlarindaki Indus Vasisi’nden c¢ikarilmistir. Bunlarin

51_ sonsuz.us/...* The Forgotten Past’ - “The ancient Uygur (Uighur) Empire’, by Dr. Haluk Berkmen
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bazilar1 Oslo’da, bazilar1 da Londra’da bulunmaktadir, fakat %90 ni
heniiz terciime edilmemistir.”® Terciime edilen tabletler ise hayatin bir
cok yOniinii kapsamakta, agaclarin ve kuslarin sozliik listelerinden,
tibbi bilgiler, sihir yapma notlari, musik anahtarlari, agk siirleri ve
hatta yaradilis hikayeleri yer almaktadir. Ornegin, “Hoe, (Hu) nun
varattiklary, mss 2423/1-5, 2120/1 numarali metinde ve 3293...50-60
kadar olan kaynak da Hoe’min tanitimi yer almigtir.”” Hounun ‘Hu’
anlamu ise, Ibranice ve Arapca da erkek i¢in O demektir, fakat burada
genel olarak Yaraticiyr tarif etmek icin kullanilmistir. Hu, ayni
zamanda nefes almay1 temsil eder ki, bu da yasam simgesidir. Buna
binaen, Enlil, Ellil veya Anu denilen Ilah, o zamanda yasayan
Akad’larin Hitit’lerin ve Kenan’larin nefes alma, hava ve enerji lah’1
idi. Hu, ilahlarin basi, diinya ve Cennetlerin de krali sayiliyordu. Bu
tir Ilah anlam1 Yeni Tas Devrinde (Neolithic Age), MO 9.500 de
yasayan Saman inanci tarafinda da Pratik edilmekteydi.’* Oyleki, bu
enerji kanalinin asil kaynak ile daim irtibatta tutulabilinmesi i¢in bazi
ibadetler yapilmaktaydi. Bu ibadetlerin yapilmamasi halinde bu enerji
bag1 arasina kotii, seytani engellerin girebilecegine inanilmaktaydi.

b) Masarlar:

Misir (Masariyan), Kral Unas (Oenas, Unis, Wenis) Piramidi’nde
bulunan MO 2375-2345 tarihlerine ait baz1 yazi ve grafiklerde de buna
benzer ibadet ibareleri bulunmaktadir. Ornegin, en eski bir dua olarak
bilinen Dogu Dehlizi’'ndeki duvara, ‘Biiyiikk otorite sahibine, gok
yliziiniin kapisin1 a¢ ki Kral unas zorluk bulunan gok asag: katlarini
gegsin ve hedefe ulagsin.’ yazmaktadir. Ayn1 zamanda bu yazilarda,
seynani giice ve tehlikelere meydan okuyan, onlart uzak tutmak kasti

52_‘earth-history.com’...‘Sumarian Tablets’ (2011), ‘Clay Tablets from Sumer, Babylon and Assyria’
53_‘carth-history.com’..Sumerian Tablets’ (2011)” under tablet number ‘MS2110/1” prg; 2
54-‘sonsuz.us/...* The Forgotten Past’- ‘The ancient Uygur (Uighur) Empire’, by Dr. Haluk Berkmen
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ile yazilmis giic ve onur sergileyen deyimler de bulunmaktadir. Bu
yazilarin birinde Kral Unas’in Misir’a gidis tarihi, oraya biiyiik tufan
yiiziinden gittikleri ve kisisel karekteri yazilidir. Dogu dehlizi’nde
(318-321 sirada) bulunan ¢ok ilging bir yazida da “Kral Unas
milletinine Ilah Ra’ya gitmesi icin liderlik yapacak.” yazan ibaredir.”
Buna gore bu noktada krallik heniliz tamamen ilahlik vasfini1 almamus,
sadece O’nun giiciinii yeryiiziinde temsil eden giiglii bir dnder figiirii
haline gelmistir. Bu da bize gosteriyor ki, Masariyanlar da bir Yaratici
varligin olduguna, biitiin enerji kaynaklarinin O’ndan geldigine ve
sonunda da yine O’na doniildiigiine inaniyorlardi. Ayni1 zamanda da
Diinya’da O’nu temsil eden bir insanin bulunduguna inaniyor ve ona
itaat ediliyorlardu.

Genelde liderler idare etme, terbiye verme, mutluluk, refah, sifa ve
daha bir ¢ok menfaatler sunmada daima O, gozle goriinmeyen ve her
varligin yasam, diizen ve enerji kaynagi olan Giic’ii arkalarina alip
temsil etme posisyonunu kullanmiglardir. Ne varki, bu noktay1 istismar
edenlerin sayist da bir hayli kabariktir. Burada dikkat edilmesi gereken
bir nokta da Stimerlerler’in tabletlerinde de Tufan olayindan
bahsetmesidir. Tabletlerde ‘Amun’ (Amen, Amon) adin1 tagiyan gozle
goriinmeyen, kendi kendisini ve tiim varlig1 yaratmis bir Bas ilah’tan
bahsedilmektedir. °® Ne var ki, daha sonra, Misir Orta Krallik
zamaninda, (MO 2055-1650) Amun isminin sonuna, ‘Ra’ eklenir ve
‘Amun-Ra’ olarak liderlerin goriinmeyen Ilah’in Diinya’da gozle
gorilinen temsilcisi olduklar bu sekilde resmilestirilir. Buna gore, gozle
goriinen ilah liderler, gozle goriinmeyen kutsal Ilah namina, diger
insanlar iizerine istiin tutularak, kural ve kanun koyma, hiikiim ve
idare etme hakkini resmen ellerine almis olmaktadirlar. Boylece,
goriiniiste insan ilah kendi kurallarini degil, gériinmeyen kutsal Ilah’in
kurallarmin temsilcisi pozisyonunu almaktadir. Fakat, bu nokta da

55-maat.sofiatopia.org/...‘King Unas Corridors East Wall ( 3128-321)-(230 -319)’ by Wim van den Dugen
56-maat.sofiatopia.org/...’King Unas Corridors 313-317 and 3128-321" by Wim van den Dugen
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istismar edilmekten kurtulamamistir. Baz1 insanlarin sahsi emellerine
ulagabilmek i¢in kullandig1 nazik, fakat hayati dnem tasiyan nokta
haline gelmistir. Dahasi, ileride gorecegimiz gibi, gozle goriinen
objeler veya gorlinmeyen nesnelerin bile ilahlagtirilmasina
baglanilmistir. Her haliikarda sundan eminiz ki, Silimerler’de,
Misirlilar’da varligin  arkasinda gozle goriinemeyen tek bir gii¢
kaynaginin var olduguna inantyorlardi. Bu da gosteriyor ki, onceleri
hayat kaynag1 goriinen Giines’in zamanla ilah haline getirilmesi gibi,
zamanin gereksimlerine, kiiltlirel, sosyal ve cografi ihtiyaclara gore
ilah anlayisina bilingli bilingsiz yon verilebilinmektedir.

¢) Samanlar:

Eski Tur Milleti, yani Tiirk’ler, MO 4000 yillarinda Baykal gdlii
civarindan Orta Dogu, Sibirya ve Kuzey Hindista’na kadar
yayllmiglardir. O zamanlarda Tirkler Saman inancimi tatbik
etmekteydiler. Tiirkler’de goriinmeyen hayat veren bir enerji
kaynagmin olduguna inanmyor ve O’na Siimer ilah’1 ‘Dingir’i
cagrigdiran ‘Tengir veya Tengri’ adi ile hitap ediyorlardi. “Samanlar
ibadetlerinde ve ilahilerinde ‘Tengri Ulgen’ adint
kullanirlards... Tengri Ulgen’in tiim varliklarin tek yaraticist olarak,
varatilanlara ait her tiirlii bilgiye sahip olduguna, ve yarattiklarina
daima iyilikle muamele ettigine inanilirdi. Tengri Ulgen nin Giines'in,
Ay’'in ve yudizlarin otesinde yasadigina, insanlara atesi ve giizel
ruhlart verenin de O olduguna inaniyorlards.”’

Tengri Ulgen’den hayat veren bir enerjinin geldigine ve bu enerjinin
tim varliklar1 kapsadigina inaniyorlar, onun i¢in de her varlig1 kutsal

57_belgeler.com/...‘Shamanism and the reflection of the Shamanist elements in Can

Goknil’s painting’ by Sema Ozgur, s; 37
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kabul ediyorlardi. Fakat, bu enerjinin gokte Giines’le yerde de atesle
yayildigina inanmaktaydilar. Glines, gokte ve ates de yerde ilah olarak
gozle gorlinmeyen Tangri’yi temsil ediyorlardi. Giines yani ‘Kun-gor,
Tiirkce “Giin 151811 gérmek™ anlamima geliyordu. Ayni zamanda
Stimerler’de 151k, 1s1 ve enerji kaynagi olan gilinese ‘Kengir’
demekteydiler. Herhalukarda, ikinci kaynak olan varliklar, asil kaynak
olan Tengri Ulgen tarafindan kontrol edildigine inantyorlardi.
Varliklarin iyiyi koétiiden nasil ayirt edeceklerini de Tengri’nin
ogrettigine inaniyorlardi. Buna gore, Glines 15181, yan1 aydinlik iyiligi,
karanlik da kotiiliigii temsil etmekteydi.

Goriiliiyor ki, dnceleri sadece Kutsal Yaratici olan ilah’1 temsil eden
Stimer Krallari, Misir Ra’lari, Tur milletinin Giines ve atesi daha
sonralar1 onlar1 Yaratici’nin temsilcileri olan ikinci derecede ilahlar
olarak gorilip algilamaya baslamiglardir. Daha sonra da bu temsili
ilahlara dereceler verilmeye ve onlara yardimci olacak ilahlar meydana
getirilmeye baglanmistir. Bazen de, bu ilahlar arasinda catigmalar
meydana gelmekte ve birbirlerine savas acabilmekteydiler. Ne varki,
Goriinmeyen ve asil enerji kaynagi olan Ilah her zaman bu catismanin
iistiinde tutululmaktaydi.

Demir c¢agmin sonlarmma dogru Mesopotamya, Siimerler, Asurlar,
Akadlar ve Turlar’la (Turan) dolmustur. Mesopotamya uygarligin
besigi haline gelmis, ticaret alaninda gelisdikce, Orta Dogu’dan,
Gliney Rusya’dan, Avrupa’dan ve Uzak Dogu’dan insanlari
cezbetmeye baslamistir. Bdylece, Sami milleti Kuzey’den ve indo-
Avrupalr’lar da Giiney’den gelmeye baslarlar. Onceleri kiigiik gruplar
halinde gelirler. Fakat daha sonra giiclii olanlar digerlerini emirleri
altina alarak hanedanliklar kurmaya baslar. Bu donem, gocebe
milletler arasinda ki kaynasma ve karismada c¢ok Onemli rol
oynamistir.
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Diinya iizerinde var olan, kiiltiirel, dini, politika kurallar1 ve kanunlar1
Mesopotamya’da harmanlanmaya baslamis, herbiri birbirine karigmis
hale gelmistir. Her inang ve kiiltlir digerlerinden birseyler aliyor ve
birseyler de veriyorlardi. Yerli halkin inang ve kiiltiirel degerleri
sonradan gelenleri etkiledigi gibi, sonradan gelenler de yerli halki
etkiliyebiliyordu. Bu yeni olusan degerler de daha sonra oradan oraya
gbgen insanlarla yeni gittikleri yerlere tasmmaktaydi. Bu arada, ilk
Sami Hanedanhigi Orta Dogu’da MO 2500-2300 tarihleri arasinda
kurulmustur. Kral Sargon (MO 2334-2279) Kis, Uruk; Ur sehirlerini
yavas yavas eline gecirip Akkad’1 bas sehir olarak ilan etmistir. Buna
binaen, Kral Sargon da Milletlerin Krali {invanini almistir. Bu
hanedanlik, tarihte ilk Sami hanedanligi olarak bilinir ve 150 yil
devam ettikten sonra Kiizey’den gelen bir Turan kabilesi tarafindan
yikilmustir,>®

d) Babiller:

Hamurabi (MO 1810-1750) aralarinda Mesopotamya’da Babil
Hanedanligi’n1 kurdugunda, Kral Sargon’dan daha giiglii hale gelmisti.
Hamurabi’nin MO 1792-1750 tarihlerinde yer alan krallig: Tigriz’den
Firat ve Dicle nehrine kadar uzaniyordu.”” Hamurabi sadece genis
toprak elde etmekle kalmamis, ayn1 zamanda, ‘Yonetme Kanunlar
Kodu’ adi altinda giliglii bir yonetim ve Kkontrol sistemi de
olusturmustur. Hamurabi’nin bu yeni kanunlar1 282 kuraldan meydana
gelmekte ve hayatin her yoniinii igermektedir. Aile hayatindan, evlilik,
din, miras islerini, toprak sahibi olma ve isletme konularin1 ve de daha
bir ¢ok konular1 icermekteydi. Bu detaylar tasa kazilarak veya
tabletlerin lizerine yazilmis olan yazilaradan anlasilmaktadir ki, bu

58-history-world.org/sargon_the_great... The akkadians by Robert A. Guisepi and F.Roy
Williams, Uni. of California’

59_hyperhistory.net... ‘Hammurabi 1792-1750 B.C (2010)’ by Rit Nosotro
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kural ve kanunlar ~ Hamurabi’ye Kutsal ‘Anu’, Siimerlerin ‘Enlil’
ilahina benzeyen bir ilah, tarafindan verilmistir. Anu, goéklerin en
biiyiik ilah1 olarak kabul edilmekteydi ve O’nun ‘Medruk’ gibi bagka
ilah yardimcilar1 ve bu yardimci ilahlarin da baska yardimci ilahlar
olduguna inanilmaktaydi. Ne var ki, Medruk daha sonra, efsanelerin,
hikayelerin, kiiltiirlerin etkisiyle Babil’de bulunan diger ilahlarin bas
ilah1 olarak kabul gérmeye baslanmustir.*’

Gortiliiyor ki, Buzul Cagi’'ndan hemen sonra Giines kutsal bir varlik
olarak goriilmeye, daha sonra da yeryiiziinlin bas ilah1 konumuna
koyulmaya baglanilmistir. Bu zaman igerisinde, ilah veya ilahlara gore
krallar daha asag1 derecelerde tutulmaktaydilar. Hamurabi, kendi yazili
kurallarim1  direk Yaratict’dan geliyor diye koyan ilk lider
konumundadir. Bu durumda kendisi de kutsallik kazanmis, halkin
iizerine kural koyup idare etme hakkimi elde etmis olmaktadir.®' Bu
kurallar, bir kaya ilizerine kazinarak yazilmis ve sehrin ortasina halkin
okuyabilecegi bir alana dikilmistir. Bu yazili kayalardan biri 1901°de
“.Iran’in dag sehirlerinin birinde bulunur. Oraya daha sonra gelen
bazi kabileler tarafindan tasinilmis oldugu sanilmaktadir.””

Kutsal dinlerin geleneklerine gore de otomatik hareket eden varliklarin
kod ve kurallari, onlar1 var eden tek Gii¢ tarafindan konulmus ve
kontrol edilmektedir. Insanlarm da bu varliklarla uyumlu bir yasam
siirdiirebilmeleri i¢in gerekli kod ve koordineler de aynm Giig
tarafindan vahiy aracilig ile bildirilmistir. Ayn1 zamanda bu Giig, kod
ve koordinelerin pratige konulmalarini da insanlara hitap edebilsin

60_Britannica.com/... ‘Marduk’

61_encienttext.org/hum.codes ... The Code of Hammurabi (2500 BC) translated by L.W.
King with commentary from Charles F. Horne , Ph.D. (1915)

62-fordham.edu/...‘Code of Hammurabi, ¢ 1780 BCE’, under ‘Charles F. Horne:

..."Introduction’ prg; 2

39



diye insan olan peygamberler secerek gostermistir. Herhaliilkarda da
insani, kendi ilahin1 se¢mesi konusunda hiir birakmistir. Yukaridaki
sistem bize bu ilahi sistemi cagristirmakla birlikte, elimizde
Hamurabi’nin kendisi i¢in ilah veya da peygamber dendigine dair hig
bir delil bulunmamaktadir. Ne yaziktirki, o zamandan gelen bilgi
kaynaklarinda, ilah ve peygamber iligkisini acikliga kavusturacak bir
hayli 6nemli bilgi eksikligi ve karmasa yer almaktadir. Belki de onlar
vahiy ve peygamber anlamlarinin ne oldugunu daha 6nce biliyorlardi.
Fakat, zamanla sozli bilgi iletisimine dayanan sistem ile eklenen
efsaneler ve mistik hikayeler vahiy bilgileri i¢ine karigmis olmasi
miimkiindiir.

Bu durumda, elde olan bilgiler gosteriyor ki, ilk yazili kurallar1 koyup
halkin1 belirli bir yazili diizenle yoneten lider Hamurabi’dir. Ayni
zamanda, Hamurabi yOnetim {yelerini kendi se¢ip atamasina ragmen,
sehirleri yonetmek i¢in ilk yonetim kurulu kuran lider durumundadir.
Halka hizmet igin sistemli posta ve temizlik islemlerini de ilk
Hamurabi diizenlemistir. Sami kdkenli oldugu iddia edilen Hamurabi,
bu kural ve kanunlar1 yazdirmak i¢in Akad dilini kullanmis olmasi da
ilging bir konudur. Aynm1 zamanda, bu yazilarda Stimer, Akad ve
Asur’lara ait olan biiyiik ve kiiciik ilahlardan da bahsedilmistir.

Gorilintise gore, Hamurabi adeta vahiy modelini, vahiy hikayeleri ile
destekleyerek halki yonlendirmeye ¢alismistir. Buna binaen, toplumda
yer alan insanlarin sadece kiiltiir ve inanclar1 karigmakla kalmamis,
ilahlarinin isimleri, liderlere verilen giic ve degerler de birbirlerine
karismistir. Zamanla ilahlar ¢ogaldikca, bas ilah, biiyiik ilahlar ve
kiigtik ilahlar diye siniflandirilmaya baslanilmis ve ilahlarin vasiflar
ve konumlar1 hakkinda inanilmaz bir kargasa yasanmaya
baslamlmistir. Ornek verecek olursak, o ¢agdaki gruplar arasinda
Marduk adindaki ilah, elli civarinda degisik ad ve vasiflarla
bagdasdirilmakta ve deger verilmekteydi.
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e) Aryanlar:

Aryan istila teorisine gore, kendilerini ‘Kutsal, soylu olanlar’ diye
adlandiran, indo-Avrupali Aryan’lardir. MO 15.000 lerde Orta-
Avrupa’dan ve Giiney Rusya’dan ¢ikip, Orta Dogu’ya ve Giiney
Hindistan’a go¢ etmislerdir. Ne var ki bu teori c¢ok tartigmalidir,
ozellikle de tarih konusu, fakat bu bizim konumuz disinda kalmaktadir.
Kanitlar gosteriyorki bu bolgelerin biiyiik bir kisminda takip edilen
dinler, Zarathushta Spitama’nin 6gretilerinden kaynaklanmaktaydi. Bu
liderin adi, dogum tarihi konusunda da c¢ok yonli tartigmalar
bulunmaktadir. Her seye ragmen, biz en ¢ok kabul edilen kaynaklari
kullanarak Spitama’nin din anlayiginin felsefi temellerini anlamaya
calisacagiz.

Dogum tarihi, MO 13. Yiizyildan tutunda 10. ve 6. yiizyillar arasinda
oldugu tartisilmakta, bazilar1 daha da ge¢ oldugunu idda etmektedirler.
Spitama’mn dogum yeri, Eski Iran’nin Kuzey Dogu’su olarak
gosterilmektedir. Gatalar ‘Gathas’ adi verilen ‘18 siir’den maydana
gelen Ogretileri bulunmaktadir. Siirlerin Spitama’a ‘Ahura Mazda’
veya ‘Mazda Ahura’ diye bilinen ilah tarafindan ilham edildigi
sOylenmektedir. Bu siirler Spitama’nin vefatindan sonra sozlii
yontemle dilden dile dolasmis ve ancak MO 2000 yillarinda Vedik dili
kullanilarak yazili kaynak haline getirilmistir.

Bu yazil1 6gretilerle Hindistan’lilarin Rig-Veda’st ve Zerdiislerin Eski-
Avesta’st ile iligkisinin olup olmadig1 konusunda da bir ¢ok tartigmalar
yer almaktadir. Onun ic¢in bazi ana konular alinip karsilastirmalar
yapilmistir. Bunlardan biri de Aryan’larin o bolgeleri istila tarihidir ki,
zaten bu kendi i¢inde bir muamma olusturmaktadir. Ogretinin dili,
kelimeleri ve vahiy bilgilerinin, Nuh perygamberin tufan hikayesi gibi
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olaylarmn bilgileri arastirilmig lakin, ne olumlu ne olumsuz bir sonug
elde edilmeden tartigmalar siirlip gitmektedir. Biitiin incemelere
ragmen, Rig-Veda’nin MO 1700 ve 1100 yillar1 arasinda, Avestan’in
da 1000 ve 600 yillar1 arasinda yazilmig olabilecegi tahmin
edilmektedir ve de kaynak olarak MO 2200-1600 yillar1 arasinda
yasayan Eski Andronovo (Sintasha-Petrovka) kiiltiirii goriilmektedir.®’

Vedalar (Bilgiler) ‘Rig, Yajus veya Yajur, Saman ve Atharta veya
Atarva’ diye dort gruba ayrilmistir. En eski olanlarin Rig-Vedalar
oldugu ve yukaridaki tarihler arasinda yazilmis olduklar
sOylenmektedir. Rig-Vedalar da ‘Mandalas’ adi verilen on bdliime
ayrilmig, onlarda kendi aralarinda ‘Ashtakas’ denilen sekiz kisima
ayrilmuglardir. Vedalar — artik kullamlmayan Indo-Arvupa diliyle
yazilmis ve bir ¢ok degisik yorumlar yapilarak elden ele gegmislerdir.

Hinduzim’de ki, ‘Brahman, (Eski Farsca da, ‘Brazman’, Orta Farsca
da, ‘Brahm’) “...gozle goriinmeyen kozmik giiciin yiiceligini, O nun
ontolojik varligin dayanag: ve kaynagi oldugunu, her tiirlii ve akli
bilgilerin kaynaginin O oldugunu ve varligin tek gayesinin de O’na
geri donmek oldugunu ifade temsil eder... ‘O’ ki sonsuzdur, her seye
gticii yetendir, her seyi bilendir, her yerde ve her zaman mevcuttur...O
mutlak gercektir, anlamlarini tasir. o4 Ayn1 zamanda, Brahm ‘Ishvara’
yani en yiiksek control edici ve denetleyici mercidir. Inamlirki,
Brahman ayni zamanda ‘Atman’in, yani 6liimsiiz insan ruhlarinin da
kaynagidir. O ne dogar ne de 6liir. Brahman ayn1 zamanda ‘Ista-Deva’
veya ‘Ista-Devata’, ‘En c¢ok arzu edilen kutsal’ ilah veya ruh yani,
koruma, gozetme pozisyonunda olan ve ona siginilmasi gereken tek
vasi olandir.

63_‘Zoroastrianism (2010)’ by Jenny Rose, s; 9, 10
64_ Newworldencyclopedia.org/entry/’Brahman’ prg; 1
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Boylece, Aryan inanci ile Karma inancinin karigimi bir inang meydana
cikmistir. Atman, ‘Samsara’ diye bilinen yeniden dogma bir inang
meydana gelmistir.®> Boylece, en eski Indus Vali Uygarligi olan “
Aryan’lar Hindistan’in bir boliimiinii ele gecirerek kast sistemini
uygulamaya baslamistir. Kast sisteminde sadece Aryan’lar lider
(Brahman) olabiliyor, aristokrasi (Kshatria) ve is adamlar: (Vaisia)
olabiliyorlardi. Onlarin altinda bulunanlar ise Sudra'lar vardi ve
onlarda iki béliime ayrilmigdi. Biri, yoéresel olan yerli insanlar
digerleri ise Aryan’larla karigmis yerli halk karisimi  olan
insanlardi.”® Bu durum Aryan’larin, ‘Dravidiand’ Dravidler denilen
yerli ve de karigik irklara kars1 daha {istlin sosyal konum edinmelerini
saglamistir. Buna goére, Brahman Varmas olan birinci smf ve
dokunulmamasi gereken diger, yani temiz olmayan yerlilerde sonuncu
siif hiyerarsisi meydana getirilmistir.

Hinduzim de yer yiiziine inen kutsal ilaha ‘Avatar’ veya ‘Avatara’ ismi
verilmistir. Anlamu ise inis, yukaridan asagiya gecis veya gelistir. Yer
yliziine gegen veya gelen ilahin da goriinmeyen Gii¢’ciin, goriinen
temsilcisi olduguna inanilmaktaydi. Goriilmektedir ki, ilah konusunda
Stimerler ve Misirlt’larla  ayni  inanci  degil fakat inanist
tasimaktaydilar. Hemen hemen hepsinde lider ve dnderler gériinmeyen
Gii¢’lin temsilcisi kabul edilmekteydi. Ancak, Hititler bu mevkiyi ilk
defa kurumsallastirarak, lideri ayni zamanda bir yOnetim kurumu
heyetinin basina oturtmuslardir. Ne var ki, her iki durumda da liderin
konumu asag1 yukar1 ayn1 rolu oynamaktadir, yani, anlam olarak lider
diizen koyup control edendir.

Takip ettikleri Rig-Veda, Sama-Veda, Yajur-Veda ve Atharva-Veda
olarak dort tane Vedik metinleri bulunmaktadir. “Bu Veda lar, Indo-
Avrupalr insanlarin en eski kapsaml literatiirleridir ve Deva’lari

65_Newworldencyclopedia.org/entry/Samsara

66-adaniel.tripod.com/Aryans. .. ‘India History’ Aryans and Dravians-A controversial issue, prg; 5’
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(Kutsal semboller) memnun edip dualarini almak ig¢in Mantra’lart
(kutsal sayilan sozleri ve kelimeler) icerir. Bu dort Vedanin en eskisi
Rig-Veda’dwr ve iginde 33 kutsal sembol icerir, fakat zamanla evrenin
sonsuz tezahurunu simgelemek icin bu sayr Hinduzim de 330 milyona
kadar ¢ikmisdir. Bazi kutsal semboller doganin giiciinii simgelerken,
bazilar: da maneviyati ve ahlaki simgelerler. En biiyiik kutsal simge ise
savas ilaht olarak kabul edilen ‘Indra’dir.”” Aym zamanda, Rig-Veda
ve eski Fars ‘Avestan’in arasinda ¢ok giiclii benzerlik bulunmaktadir.

f) Zerdislar: ‘Persler’

Zerdusliikteki Avesta ise, Eski Avesta ve Yeni Avesta olarak ikiye
ayrilmistir. Eski Avesta 18 siirden olusmaktadir, bunlarin 5’1 ‘Eski
Gathalar’dan (Siirlerden) olusmustur ve MO 1000-600 lere ait oldugu
sOylenmektedir. Yeni Gathalar (Siirler) de 17 siirden olusmus ve ¢ok
daha sonra yazilmis olduklar1 sdylenmektedir. Her ikiside ihtiyaca
gore gelismelere ugramis fakat daha sonra yeni Avasta’ya
degistirilemez niteligi kazandirilmistir. Kaynagi Peygamber sayilan
Zerdiist’un (Zarathustra veya zoroaster) ger¢ek ogretileri olarak bilinir
ve Fars Zerdiig’ligli ‘Zoroastianizm’ ile arasinda c¢ok biiyiik fark
olmasina ragmen ayni kaynaktan geldigine inanilir, onun i¢in biz
burada ayn1 zamanda peygamber kabul edilen Zerdiis’lin 6gretilerine
yogunlasacagiz.®®

Zerdisliik’te ‘Asura’ veya ‘Ahura’nin kelime anlami1 “Dokunulmaziig
olan Yaratilmamis fakat herseyin Yaraticist olan” demektir. ®
Mazda’nin kelime anlami ise, irade, gii¢, bilgi ve zeka sahibi olan,
yaratilan her varligi, tiim evrenleri, birbirine uyumlu bir sekilde

67_Newworldencyclopedia.org/entry/Deva...under ‘Early Vedic Religion, prg; 1
68_Iranologie.com/history/zarathushtra... ‘Zarathushtra and His Religion’

69_Newworldencyclopedia.org/entry/Ahura_Mazda, ... prg; 1
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planlayan Ilah (Tanr1) demektir. Boylece, ‘Ahura Mazda’ evrendeki
‘Gergek’in, yani kural ve kanunlarin sahibidir. Ahura Mazda, giinliik
islemleri, Giines’in dogup, batmasindan tutunda yillik mevsimlerin
doniisiimiiniin ve astronomik olusumlarin sahibi ve kontrol edeni
pozisyonundadir. O sadece iyinin yaraticist goriniir, kotiliglin
yaraticisi olarak kabul edilmezdi. Bunun i¢indir ki, evren kurallarini
gozetmek gerekmekte, ‘iyilik’leri ihlal etmek ‘kotiilik’ kabul
edilmekteydi.

Zerdiis’un ana dgretileri, iyi kelimeleri, 1yi diislinceleri ve iyi eylemleri
pratik ederek, Seytanlarin isleri olan kdtiiliiklerden nasil kurtulunur
konularint  igermekteydi. Kiyaslayacak olursak, Gatha’lardaki
“..Deva’larda Seytan anlayisi yerine ‘yanls ilahlar’ veya ‘sahte
ilahlar’ vardi. Onlar yanls ilahlart red etmeye yogunlasmislar ve
heniiz  Seytan, kotii ruh mefhumu veya anlayisi  agikca
goriilmemekteydi.””” Eski Avesta’da yanlis ve aldatmacalarin kotii
oldugu belirtilmekte idi, fakat onlar koétiiliiglin ‘Angra Mainyu’, yikici,
dogru  yoldan  sasirtici, Seytani  ruhtan  kaynaklandigina
inanmaktaydilar. Bu kotii ruhun Ahura Mazda’nin evrene koymus
oldugu kural ve kanunlar1 bozmaya ¢alisdigina inantyorlardi. Ana hat
olarak, iyilik ve katiiliikk; dogru ve yanlis tespiti yapilmaya g¢aligilmis
ve sonunda sec¢im hiir sayilan bireylere birakilmis ve bu se¢imin sonu
da mukafat olarak Cennet ya da ceza olarak da Cehennem’in varligi
kabul edilmekteydi.

Bazi kaynaklara gore bu Indo-iran inanci MO 3000 veya 3500
yillarinda baslamistir. Bu inancin “...demir ¢caginda, MO 1500-1000
yillarinda Afkan-Tiirkmen-Iran sinirlarinda goriinen Yaz kiiltiivii diye
bilinen bir inangdan kaynaklandigi ve geliserek, Dogu Iran da ve
Zerdiigliik  inancinin  gelismesinde  biiyiik rol oynadigi  kabul

70_Newworldencyclopedia.org/entry/Angra_Mainyu... under ‘Origins and Context, prg; 3
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edilmektedir.””' Onun igindir ki, ‘Zarathustra Spitama’ veya Zerdiist
Yaratict Gii¢ hakkinda ayni inanci tasimakta ve takipcileri de bu
kisileri peygamber gormektedirler. Eski Avesta’da Zarathustra
Spitama’nin Yaratict ile konusmasi, diyalog kurmasi agisindan
peygamber posisyonu verilmis, fakat Yeni Avesta’ya temsilen Seytan
veya kétiiliiklerle giiresiyor resimleri konullup, peygamberi mesajdan
daha ziyade bir efsane simgesi haline getirilmistir. Zarathustra
Spitama, Yunan kaynaklarinda daha da cok efsanevi bir kisilige
biirlinlir ve annesinin hamileyken mucizevi bir 1sikla nurlandiginidan,
onu doguruken giildiiglinden bahsederek daha da ¢ok kutsallik
verilmeye calisilmistir. Bu arada, onu temsil eden birkag¢ degisik resim
daha eklenmistir. Boylece, temeli Ahura Mazda, ‘Ahura’nin kelime
anlam1 ‘Rab’ ve ‘Mazda’nin kelime anlami ise ‘Bilgelik’ olduguna
gore, ‘Bilgin Rab Muhabbeti’ne dayanan inang, zamanla yapilan
ilavelerle efsanevi bir inang seklini almistir.

Gathalar’da da buna benzer bir sekilde ifade edilen zitliklar ve
catigmalar goriinmektedir. Spenta Mainyu, ‘Kutsal Yaratict Ruh’,
Angra Mainyu ise ‘Hasim Diigman Ruh’la daima savas, dogiis,
miicadele halinde olan demektir. Evrende, otomatik uyumlu hareket
etme diizeni lizre yaratilan diizende bdyle bir miicadele s6z konusu
olmadigina gore, bu miicadele, insanin akli ile kalbi arasinda olan
miicadeleyi, yani bir insanin kendi i¢inde bulunan iyi ve kotii savasini
simgeliyor olabilir. Bu inanglarda olan iyi ve koti ruhlarin veya
insanin kendi icinde bulunan iyi veya koti duygularin savasi
konularina bakilinca, positif ve negatif enerji varligini, bu enerjinin da
birbirleri ile ¢eliskili iligkileri oldugunu ve onlarin kendi kaynaklarinin
olduguna inanildigini gormekteyiz. > Ne var ki, onceleri insanmn
bilin¢li bir sekilde vermis oldugu bu iyi kotii miicadelesi, daha sonra

71_Newworldencyclopedia.org/entry/Zoroaster...under ‘Archaeological evidence, prg; 2
72-www.duke.edu/-jds17/zoroast.html. .. The Zoroastrian Tradition (1991)’ Fathan Mehr
by Element books
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efsanevi bilingsiz varliklarin savasi haline doniistiiriilmiistiir. Hatta, iyi
ruh ve kotli ruh evreni ve i¢indekileri idare etmek i¢in savas edip,
evrensel glic olma miicadelesine baglamiglardir. Boylece bir miicadele
modeli olan insan1 merkezden alip, kotii ruhu hayatin odak noktasina
koyar. Buna gore, insanin koétiiliikle miicadele etmesi yerine, kotii
ruhun iyi ruha meydan okumasi merkeze konmus olur. Bu da insanin
ana kaynakga odaklanma konumunu ikiye bdlmiis ve iki gii¢ arasinda
olusan bir ikilemde birakmistir. Bu, aslinda daha once tek olarak
gorilinen planlayici ve yaratict Glig’e karst olan baska bir gii¢ yarattigi
icin, sadece yOnetim ve uyum dengesini bozmakla kalmayip, ona esit
giicler meydana getirerek ¢ok ilahlilik efsanelerine de kapilar agmustir.
Oysaki, ‘Ilah> kelime anlamina ve yaradilis theorisine bakildiginda
goriilityor ki, planlayict ve yaratici gilice sahip iki esit ilah giiclin
olmasinin miimkiinat1 gériilmemektedir.

Brahman felsefesiyle kiyaslayacak olursak, Zerdiislik inancinda
yiiksek mevkiler elde edebilmek i¢in, bazi sosyal siiflardan gegme
inanc1 yer almamaktadir. Bu inanca gore, iyi diislinceler, insanlar1 iyi
kelimelere, iyi kelimeler de iyi hareketlere bu da insanlar1 kurtulusa
ulagtiracaktir. Bu {i¢ ana deger de bu inancin temel degerleri olarak
kabul edilmislerdir. Bu inangta, 6liimden sonra hayatin olduguna,
hesap gilinlinlin olacagina, hesaplagsmaya gore insanlarin Cennet ve
Cehenneme gidecegine inanilmaktadir. Ana hat olarak, Zerdiisler
goriilmeyen Yaratict bir Gli¢’lin varligma ve Peygamberin O’nun yol
gostericisi olduguna, insanlarin kdtiiliikten nasil korunmasi gerektigini
gosterdigine ananilmaktaydi. Onceleri peygamber Zerdiisler igin
fazladan bir gii¢ sergilenmemekteydi.”

Ne var ki, onceleri tek kutsal olan ‘Ahura Mazda’, daha sonra ‘Ahurik
Triad’ Kutsal ti¢lii olarak, Ahura Mazda, Mitra ve Apam Nabat veya

73-www.duke.edu/-jds17/zoroast.html... The Zoroastrian Tradition (1991)’ Fathan Mehr

by Element books
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Anatiha olarak ii¢ ilahlik ve rablik anlayis1 kabul edilmeye
baslanmistir. Bu {i¢ ilah ve rab olan gii¢lerin hepsinin de evrenin
koruyucular1 olduklarina inaniliyordu. Daha sonra, {igii erkek, {icii disi
olarak kabul edilen ve ‘Amesha Spentiler’ Cémert Oliimsiizler diye
adlandirilan Ahurik kutsallart olarak alt1 ilah ortaya ¢ikamaktadir. Bu
alt1 ilahin, Ahura Mazda tarafindan, Ahriman ‘Angra Mainya’ ya karsi,
yani iyi ruhun, koti ruhla savas etmesinde kendisine yardimci olmasi
icin yarattigina inanilmaya baglanmistir.”

Boylece, tek ana kaynak olan Yaratici Giig¢ 6nce ¢oklu ilah sistemine
gecmis, sonra da yardimer ilahlar adi altinda pargalara bolinmiistiir.
Efsanevi bir hal alan bu inanis sekilleri, o zamanda gelismekte olan
Yunan inang felsefesinin ilham kaynagi haline gelmistir. Biitlin
bunlara ragmen, Zerdiisliilk’den 6nce de bu bolgede ‘ates’ kutsalligini
korumus ve Oliimsiiz alev olarak ebedilik simgesi kabul edilmistir.
Karanlik, cahilligin ve aydmlik da bilgeligin simgesi olmaya devam
etmigstir. Onun i¢indir ki atesin devamli yanmasi gerekmekte ve yanan
atesden yeni ateslerin yakilmasi da yeni bilge nesillerin devaminin
simgesi olarak Kabul edilmekteydi.

Aynm1 zamanda ates, ... ‘Atash-i Vahram’ Muzaffer Ates, ‘Atash-i
Adaran’ Ateslerin Atesi ve ‘Atash-i Dadgah’ Muhakeme Atesi’... 73
olarak smniflandirilmistir ve bu siralamalar Eski Avesta da
bulunmamaktadir. Aslinda daha Once atese tapinilmiyor, o ates
aracilig1 ile yaradana siikiir ve tesekkiir sunuluyordu. Fakat daha sonra
Giines’in ilahlagtirildig gibi, ates de odak nokta olmaya ve ilah olarak
kabul gérmeye baglamistir. Bu inanglarin temel kaynaklarina bakilinca
goriilityor ki, hepsi varligin arkasinda olan bir Yaradici Enerji Giig
kaynagin varligina inanmaktadirlar. O inanglarin hepsi, bu ana

74 _britanica.com/...*Zoroastrianism’
75-heritageinstitute.com/zoroasrianism/worship/fire...under the ‘Three Grades of fires Used

in Worship® prg;2’
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enerjinin varliklar arasinda da paylasildigint kabul etmekteydiler.
Ormegin, “Avesta’min Yasna 17.11 de bes cesit ates enerjisinden
bahsedilir ... ’Barazi-Savangh’, (Nihai Amac),..ki maddede
bulunur...’Vohu-Frayan’ (lyi Yayici)..ki, insan ve hayvanlarin
viicutunda bulunur... Urvazisht’ (En Gerekli Olan)...ki, bitkilerde
bulunur... Vazisht’  (En  Faydali  Olan)... ki bulutlarda
bulunur...ve ‘Spenisht’ (En mukemmel ve Haywl Olan)..ki alevde
bulunur...””® Bu konulara bilimsel bakilmasi gerekir elbette, fakat
acikca gortiliiyorki, onlar enerji ve enerji cesitlerinden haberdardilar
fakat tanimin1 ve yorumunu kendi zaman ve mekan anlayisina gore
yorumluyorlardi.

g) Hititler:

Milattan once {igilincii milenyumun sonlarina dogru, Orta Dogu’da
Hitit bas sehri olan Hattusa harabelerinde bulunan ¢ivi yazisi ile
yazilmis tabletlerden Ogrenildigine gore “Luvi’ler, Pala’lar ve
Nesite'ler Indo-Avrupa” "’ dillerini konusuyorlardi. Yine bu yazili
kanitlara gore, Hitit kralliginda ‘Nesite dili’ resmi dil olarak
kullanilmaktaydi. Bu bolgede daha o6nceden bulunan Tiirk olan
Hattian’lar ve Ermeni olan Hurrian’lar bulunmuslar ve kiiltiirleri ile
Hitit kralligin1 sekillendirmede ¢ok biiylik rol oynamigslardir. Hitit
Kralligin1 olusturan vatandaslarin ¢ogu Tiirk olan Hattian’lardi, onun
icin en ¢ok onlarin dinleri, hikayeleri ve gelenekleri Hitit medeniyetini
etkilemistir. Su an Tiirkiye’nin merkezinde kalan bdlgede bulunan
Hatti topraklarinda, MO 1600 ve 1100 civarlarinda Hitit imparatorlugu
kurulmustur.”™

76 _heritageinstitute.com/zoroasrianism/worship/fire...under the ‘Five Fires or Energies’
77_«The Kingdom of Hittites (2005)" s; 11
78_‘The Kingdom of Hittites (2005) s;12, 16-17
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Hititler Anadolu’ya once kiiclik gruplar halinde gelirler fakat daha
sonra zamanin en biiylik imparatorlugunu kurarlar. Hititlerin orijinal
kokenleri ve Anadolu’ya nereden geldikleri hakkinda pek bilgi
bulunmamaktadir.” Bugiin Tiirkiye’de bulunan ve Bogazkdy denilen
yere ilk bas sehirleri olan Hattusa’y1 kurarlar. Daha sonra Babil’i ele
gecirip Hamurabi hanedanligimma son verip 400 yil hiikiim stirerler.
Stimerler’den ve bolgedeki baska gruplardan sonra Babil’lilere gegmis
olan dinleri, kanunlari, edebiyati ve kiiltlirleri benimsemislerdir.
Hattusa silahli donanmalarla korunan giicli bir kale durumuna
getirilmigtir.  Yiiksek bir tepe {izerine insa edilmis, iginde
kiitiiphaneleri, ilahlarin1 koyduklar1 tapinaklari, hiikiimet kararlarinin
alindig1 komite odalar1 bulunan biiyiik bir site halinde planlanmis bir
sehirdi. Hititler buralan terk etti§inde, bu koca sehir sebebi bilinmez
bir nedenle tahrip edilmis sekilde geride birakilmistir. Herhaliikarda,
geride kalan ipuglart gostermektedir ki onlar yorede bulunan biitiin din
ve Kkiiltlirlerden etkilenmis, bazilar1 Oylece alinirken bazilarida
degisikliklere maruz kalmislardir. Onun icindir ki Hititler ‘Bin Ilahli
Hanedanlik’ tinvan ile bilinmektedirler.

Ayn1 zamanda, Hititler daha onceki hanedanliklarin kullanmadig1 yeni
bir yonetim sistemi uygulamiglardir. Y6rede bulunan kiiltiirler, siyaset
ve dinler adeta birbirleri ile i¢ ice Oriilmiistii. Krallik ile idare ediliyor
fakat krallar gozle goriinmeyen Yaratici’nin temsilcisi sayilan ilahlar
karsisinda rahip, yani din temsilcisi rolunu iistleniyordu. Her ilah
kendisine has bir isimle adlandirilmaktaydi. Goriinmeyen Yaratici
Gii¢’le iligkisi varsayilan ilahlar ve krallarin, insan iistii giiclerinin
olduguna inaniliyor, onun i¢inde onlarin koydugu yasaklar veya
uyulmas: gereken kurallar da kutsal sayiliyordu. Boylece, halkin ilah
ve krallar1 sorgulamalar1 ortadan kaldirilmis oluyordu. Hitit ilahlar
karsisinda rahip rolunu {stlenen krallar, “..dini torenleri bizzat

79 _history-world.org/hittites. ..  The Hittite occupation of Anatolia (2003)’
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kendileri yonetiyorlardr. "’ Boylece, Hititler ilahlarin1 krallardan daha

{istiin tutmaya baslayan ilk medeniyet olurlar. ilahlar ise her iki
taraftan, Yaratict Gili¢ ve insan arasinda odak nokta olmaya
baglamigtir. Bir taraftan gozle goriinmeyen yaraticinin giicli goriinen
ilahlar tarafindan aciga ¢ikiyor, obiir taraftan da krallar gériinmeyen,
fakat kutsal sayilan gii¢ elde etmek i¢in ilahlara yoneliyorlardi. Bundan
kaynaklanarak gozle goriinen veya da mantik ile algilanabilinecek
hayal iiriinii ilahlar tiiretmeye baslarlar.

Hitit meteolojisine gore, ilah ‘Alalus’, gok ilah ‘Anus’un babasidir, ilk
ve en yagh ilah olarak bilinir. Cennet’in krali ve diger tiim ilahlarin da
babast olarak kabul edilmekteydi. Konumuz olmadigi i¢in burada
ilahlar arasindaki hikayelere girmeyecegiz fakat bilmeliyiz ki, ilahlar
arasinda bir hayli savaglar dogiisler yer almaktadir. Bir c¢ok
medeniyette oldugu gibi Hitit’lerde de dini kutlamalarda Gilines kutsal
sayllmaktaydi, “..herhangi bir dini merasimde ilah ile krali ayirt
etmek icin, ilahin yamina kanatl bir giines disk konulurdu. 81 Oysaki,
medeniyetin baglangicinda bu disk kralin basinin {ist kismina erdem
isareti olarak konulmaktaydi. Ne var ki, krallarin yanina gii¢ gostergesi
olarak baska hayvanlar yer almaya, genelde boynuzlu boga, ¢izilmeye
baslanilca bu simge giiclinden deger kaybetmeye baglamistir.

Hitit ilahlar1 genelde dort kategoriye ayrilmislardi, ‘cansiz ilahlar’,
giines, ay, yildizlar, daglar, nehirler ve toprak gibi; ‘hayvan ilahlar’,
boga, aslan, keci, kartal ve yilan gibi; ‘insan ilahlar’, canli insanlar
veya insan sekilleri gibi; ‘Goksel ilahlar’, giines, yildizlar, firtina ve
mitolojide cizilen, insan sekilleri dahil, her tiirlii sekillerdir. Goksel
ilahlar bunlarin en kutsallar1 sayilmaktaydilar. Anadolu’ya gelmeden
once Hititler goksel, firtina ilahina ‘Shiu’ ad1 vermislerdi. Anadolu’ya
gelince Hitit dilinde ki bag ilah ‘Tarhu, Tarhuna veya Tarhun’; Hatti

go_‘Hittite Prayers, Writing from the Ancient World” (2002)" s;7
g1_‘Recent Development in Hittite Archaeology and History’ (2002) s; 50
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dilinde ‘Taru’ ve Hurri dilinde ‘Tesup’ diye adlandirilmislardi. Hemen
hemen her konuyu ve her seyi temsil eden ilahlar mevcuttu, savas,
yagmur, daglar, topraklar ve mahsul ilahlar1 gibi. Hitit inancinda, disi
ilahlara da erkil ilahlar kadar 6nem verilirdi. Disi ilahlarin anasi, Hatti
dilinde ‘Vurushemu’; Hurri dilinde ‘Hepat® ve Hitit dilinde Onceleri
‘Giines Ilahasi Arine’, idi fakat daha sonra ‘Kubala veya Kybele’ adi
ile bilinmeye baslanmistir.** Bu ana ilahe ‘Vurushemu’ baska diller
tarafindan baska baska adlarla ¢agrilmasina ragmen ayni vasiflara
sahiptir.

[lahlar cinsiyet kazandiktan sonra, sira onlarin birbirleri ile
evlenmelerine gelmistir. Ornegin, bas ilah olan Tasup, en énemli olan
ilahe Hepat ile evlendirilmistir. Bulunan tas oyma kalintilarda eslerin
devamli beraber oturduklar1 goriilmektedir. “Hitit yazi kalintilarinda
(daha diisiik dereceli) ilahlara da rastlanir, bu ilahlar tabi alanlarin
kutsal koruyucular: olarak kabul edilmekteydi.”® Boylece, bireysel,
bolgesel ve milli alanlarda insanlarin her tiirlii fiziksel, meta-fiziksel,
cografik, politik ve din ihtiyaglarim1 kapsayip giderecek ilahlar
meydana getirilmistir. Sonunda, Hitit medeniyetinde ilah ve ilahelere
insani duygular da verimeye baslamistir. Bdylece, ilahlar giig,
kizgilik, mutluluk, kiskanglik gdsteriyor, evlenip ¢oluk ¢ocuk ve hatta
torun sahibi olabiliyor, bulunduklar1 duruma gore vasiflar yiikleniyor
ve bunlarla anilimiyorlardi. Ayn1 zamanda giin gectikce sayilari daha
da artmaktaydi.**

Hitit krallifinda vatandaglar da ii¢ kategoriye ayrilmaktaydi, isciler,
askerler ve idareciler. Yine kaynaklar gosteriyor ki, idarecilerin her
millette oldugu gibi, halktan ayr1 bir yasam sistemleri vardi ve bu ii¢
kategori ayn1 madeniyet icinde olmalarina ragmen, degisik diinyalarda

g2-yunus.hacettepe.edu.tr/... Anadolu medeniyetleri-Hittitler-Hittites
g3-‘Recent Development in Hittite Archaeology and History” (2002)’ p;47

g4-yunus.hacettepe.edu.tr/... Anadolu medeniyetleri-Hittitler-Hittites
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yasamaktaydilar. Birde, bu ii¢ diinya, kendi i¢lerinde degisik milletlere
ve dinlere sahip olanlarla ayr1 ayr1 diinyalar meydana getirmekteydiler.
Bu diizen, Aryan’larin Hindistan’da olusturduklar1 kast sisteminden
ayr1 bir sistemdi ve ileride gorecegiz ki Plato sosyal sistem theorilerini
bu diizen iizerine kuracaktir. Boylece, bu sosyal iliskiler, din, politika
ve ekonomi yapilar1 bireysellige bagl krallik, yani ‘Kutsal gii¢’
hegomanyasindan, aristokrasiye, yani ‘Kutsal tabaka’ sistemine doniis
noktasi sayilacaktir. Bu tabakada, secginler, soylular olarak idare eden
bir konsey, hanedanligin basi sayilmaktaydi. Bunlar ayn1 zamanda,
ustaca organize edilmis miisterek calisan savascilar ve is¢i gruplara
sahiptiler. Bu da ilerde feodal, yani ‘derebeyligi’ sistemine kap1
acacaktir. Ote yandan da tek Yaratict ve tek ilah anlayisinin, gok
karmagik ilah ve ilahelerle dolu bir anlayisa ge¢mesinin, bu anlayis
karmasaligin1 anlatma g¢abalar1 sirasinda sanat, adebiyet ve konusma
dili gelismesinde insanlik tarihide adeta doruk yapmustir.

h) Samiler:

Ibranilere ait tarihi ve felsefe bilgileri genellikle Tevrat’tan elde
edilmekteydi, fakat Tevrat’in ilk bes boliimii, arkiyolojik kazilarda
bulunan yeni epikrafik (Yaz1 kanitlar1) elde edilene kadar tarihi kanit
olarak kabul edilmemekteydi. Ciinkii, ilahin anlami ve ilah se¢imi
konusunda tarihi bilgiler ve Tevrat’taki bilgiler arasinda ¢ok ciddi
farkliliklar bulunmaktaydi. Ne var ki, sosyal, ekonomok ve politik
konular1 igeren boliimler sadece bu iki kaynak bilgileri birbiri ile
kaynastirmakla yetinilmiyor, diger yan kiiltlirleride kaynastirilip halk
kesiminin kontrol edilmesi i¢in kullaniliyordu. Bu adaptasyon konusu
Samilerin ¢ok belirgin bir karekteri olarak bilinirdi. Samilerin arih
boyunca, her donemde yasadiklar kiiltiirlere rahatca uyum sagladiklar
gozlenmekteydi.
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Samiler de diger biitiin inanglarda oldugu gibi tek bir Yaraticinin
olduguna ananmaktaydilar. Sami inancinin farkliligi, Yaratici ve insan
arasina girdirilen, yukarida gordiiglimiiz ilahlar, ilaheler, krallar ve
liderler yerine, goriinmeyen ilah ve mesaj verilen peygamberler
anlayis1 yer almaktaydi. Vahiy, Yaratici ve peygamber; peygamber ve
insanlar arasinda tek bag kurma makanizmasi olarak kullaniliyordu.
Peygamberlerin insan olduklari, Vahiy’nin biitiin insanlara hitab ettigi
kabul ediliyor ve her bireyin kendince Yaratan Giig ile direk irtibat
kurabilecegine inaniliyordu. Peygamberler, yaratan tarafindan bilgi
verilmis normal insanlar olarak kabul edildigi icin ayrica ozel
muamele yapilmamaktaydi. Ne var ki, biitin Sami boylarinin,
bireylerin ve gruplarin, ayni degerleri yasayip yasamadiklar1 da ayr1 bir
soru isareti tagimaktadir.

Peygamberler, liderler ve krallar gibi diger insanlar iizerine ilahlik
pozisyonu alip giic kazanmiyor, sadece goriinmeyen Ilah’in vahiy
aracilifi  ile gonderdigi bilgileri insanlara aktarmak i¢in
gorevlendirilmis konumunda bulunuyorlardi. Obiir inanglarda, Giines,
krallar, kraligeler, liderler, rahipler daha bir¢ok yaratilmis varliklar, ya
ilah vasiflarinin kendilerinde oldugunu iddia edip ustiinliik almaya
calistyor, ya da insanlar bagka yaratiklara bu vasiflar1 vererek
kendilerinden iistiinmiis gibi posizyona koyuyorlardi. Bu durumda
insanlar Yaratan’a ulasabilmek i¢in daima, kendileri gibi yaratilmig
olan fakat ilah yerine konmus ara ilahlara itaat etmek konumuna
birakiliyolardi. Ayni zamanda sozlii aktarilan mitolojik hikayelerde
insanlar tarafindan 6zel deger verilen kisilere veya seylere dogru
meyillendirilmis gii¢ de onlara verilmistir. Bu durumda da yaratici ile
insanlar arasina siirsiz arabulucu yerlestirilmis oluyordu. Bu noktada,
varligin varlhiga ilah olmasi konusunda hiirriyet, esitlik ve adalet
mefhumlarimin  gecgerliliginin ~ sorgulanmasimin  zarureti  ortaya
cikmaktadir.
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Yukarida bahsedilen Simerler, Babiller ve Asurlar zamaninda
topraktan yapilan tabletlerde de Sami tarihine ait detayli bilgi
bulunmamasina ragmen, bahsedildigi kadarinca elde edilen bilgilere
gore Samilerin genellikle ticaret, kanun ve savas alanlar ile
ilgilendikleri anlasilmaktadir. Bilim insanlari bu tabletlerde bulunan
kral ve krallik zamanlarinin listesine dayanaraktan, Sami inancina gore
Diinya ya gelen ilk insan sayilan Adem’den Nuh peygambere kadar
olan zamani tahmin etmeye ve insanin Diinya’ya ilk gelis zamanini
bulmaya g¢aligmaktadirlar. Sami’lerin ilah anlayisindaki bilgiler daha
cok Vahiy kaynaklarindan gelmektedir ve daha sonra bu bilgiler
bilimsel yaradilis teorisi 15181 altina da yatirilmigtir.

Biitin bunlara ragmen Nuh tufani hakkinda c¢ok acik bilgilere
ulasilamamustir. Ornegin, asagidaki sorular hala cevap beklemektedir.
Tufan bolgeselmiydi yoksa evrenselmi? Yerylizinde Nuh
peygamberin kavminden baska kavimler varmiydi? Tufan bolgesel
idiyse, diger kavimler ne durumda idiler veya evrensel idiyse, diger
kavimlerde mi cezalandirilmisti? O zamanda tiim Diinya ne haldeydi?
O zamanda ki konusulan dil ne idi, bagka diller varmiydi? Biitlin
insanlar Adem’den mi geliyordu? Adem geldiginde Diinya da bagka
insanlar varmiydi? Adem hangi dili kullaniyordu, degisik diller
varmiydi yok idiyse daha sonra nasil olustular?

Samiler hakkinda daha detayli bilgiler 1928-9 da Suriye sahillerinde,
Ras Shanra’da bulunan Ugarit tabletlerinden elde edilmistir. Ugarit
tabletleri degisik dillerde yazilmislardi, “Sumer, Akad, Hurritik, ve
Ugarit...edebiyatlar: incelendiginde goriilmektedir ki, Israil ve Ugarit
edebiyati aym kékii paylasmaktalar.”® Daha 6nce anlasilamayan
Ugarit dili Tevrat dili ile karsilastirilinca anlagilmaya baslanmistir.

85-theology.edu/ugarbib...Ugarit and the Bible” under ‘The discovery of Ugarit and the
Ugaritic texts’ prg; 6, 7
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Buna binaen, bulunan ip uglar1 gosteriyor ki, Sami kavminin her bireyi
veya grubu peygamberler araciligi ile gelen Vahiy ile bildirilen Ilah’1
ilah olarak se¢cmeyip, Mesopotamya’dan, Misirdan Anadoluya kadar
yasadiklar1 yoresel kiiltiirlere ve dinlere de uyum saglamis ve onlarin
inanglarini da takip etmislerdir.

Yaratan Giig, Ugarit dilinde ‘El’ yani cennetlerin babasi olarak, Sami
dilinde ise ‘Yahweh’ diye adlandirilirdi. Ayni zamanda kaynaklar
gosteriyorki Samiler ‘Baal’a, bereket ilahi, ‘Asherah’ada, bazi
yorelerde denizlerin anasi, bazi yorelerde bereket ve bazi yorelerde de
Israil’in kraligesi olarak kabul edilmekteydi. Bu felsefe ve mitolojiye
dayanan ilahlar bazen ‘Yahweh’ ile birlikte kullanilmakta, bazen de
Yahweh’nin yerine konulmaktaydi. isa Peygamberin gelisine kadar
olan zaman dilimi igerisinde olusan Kutsal Vahiy, felsefe ve efsanevi
bilgileri birlestirilerek varliklara kutsalliklar verilmesi gelenegi, Yunan
mitolojisindeki ilahlarin olusumunda ¢ok biiyiik bir rol oynamustir.
Aym zamanda, Isa peygamberin gelisi de insanlik igin baska bir
onemli doniim noktasi olusturmustur.

Yine Suriye’de 1960-70 yillar1 arasinda ‘Ebla Tabletleri’ bulunur, MO
2300 yillarma aittir ve Tevrat'tan 1500 sene Once Sami dilinde
yazilmistir. Bugiin Tevrat’1t anlamada en onemli bilgi kaynagi kabul
edilmektedirler. Ne yazik ki, bulunan bu tabletlerin, yaradilis
hikayeleri olan kisimlar harig, heniiz ¢6ziimlenip terciime
edilmemistir, hatta parcalarin hepsi de yayinlanmamistir. “Ebla’daki
varadilis hikayesi soyle der, ‘...Cennet yoktu, Lugo olusturdu. Diinya
voktu, Lugo olusturdu. Giines yoktu, Lugo olusturdu. Ay yoktu, Lugo
olusturdu’ (Lugo’nun anlami ‘En biiyiik olan demektir) diyerek,
Genesis  Birinci Boliim’deki yaradilis hikayesini son derece
destekleyen bulunmus ilk kalntidir.”®® Aym zamanda, Peygamber

86-christianity-scienc.gr/TheEblaTablets. .. Archaeological spotlight’, under ‘Significance
of the Find” prg; 4,5.
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Ibrahim, (Ab-ra-mu), peygamber Davud (Da-u-dum) ve peygamber
Ismail’in (Is-ma-el) isimlerinin ge¢mesi dini kitaplarin ayn1 zamanda
tarihi kaynak olarak alinabilmelerinde énemli rol oynamislardir. Bu
ayn1 zamanda da gostermektedir ki, Ibrahim Peygamber ve
peygamberli din bilgisi Tevrat yazilmadan 6nce de mevcut idi. Ne var
ki, bu konuda ciddi aragtirmalara ihtiya¢ vardir, bulunan tabletler
degisik tarafsiz uzmanlar ve otoriteler tarafindan incelenmeli ve
cozlimlerin genel olarak degisik uzmanlar tarafindan dogrulugu
onaylanmalidir.

Misirli Samilere gore de, Sem (Shem) Nuh peygamberin ogullarindan
birisi, ki bu sahis, yahudi kaynaklarina gore Samilerin babasi olarak
nitelendirilir, ailesi ile birlikte MO 3750 siralarinda Misir’a gitmistir.
Fakat, Tevrat bilgilerine gore de, yahudilerin Misir ile iliskisi Yusuf
peygamber ile baglar. Yusuf Peygamberin Misira gelisi ve kardesleri
ile olan iligkileri zaten ¢ok iyi bilinen bir hikayedir. Buradaki 6nemli
nokta, Yusuf Peygamberin ailesi oraya, onemli bir tarihi olaydan, ¢cok
biiyiik bir kurakliktan sonra gidip yerlesmis olmalaridir. Samilerin en
belirgin karekterlerinden birisi de, kendilerini diger kiiltiirlerin ticaret
ve politikalarina agik tuttuklari halde, aile hayatlarim1 ve sosyal
iligkilerini kapali tutmalaridir. Bu tutum onlarin kendi kisiliklerini
muhafaza etmede 6nemli rol oynarken, i¢inde bulunduklari ana kiiltiire
de potansiyel tehlike olusturmaktaydi. Ciinkii, Samiler bir yandan
yorel dile, dine ve kutsal degerlere 6nem verirken, diger yonden de
economik ve yonetim gii¢lerini ele alabildiklerinden idari glice meydan
okuma konumuna gelebiliyorlardi. Sonunda da onlarin bu
meziyetlerinden dolayi, baz iliskiler ¢ok giiclii milliyet ¢cekismelerine
donebilmekteydi.
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Firavunlar sadece hanedanligin krali degil, ayn1 zamanda da inagta bas
ilah ve rab rolunu de iistlenmekteydiler. Kendilerini halka doga iistii
gozle goriinmeyen Gii¢’iin evlatlar1 olarak tanitir ve O’nun gozle
gorlinen temsilcisi olduklar1 i¢in Diinya da otorite ve gii¢ sahibi
olduklarini savunurlardi. Buna gore dokunulamaz kutsal varlik olarak
atfedilen firavunlar, halk iizerinde smirsiz hak ve gili¢ sahibi
olmaktaydilar. Fravunlarin hemen arkasindan dini liderler gelmekte ve
onlarda ikinci derecedeki hak ve giice sahip sayilmaktaydilar.
Bunlardan sonra da siraya gore sayisi bilinemeyen, giinlik hayatta
kullanilar ilahlar yer almaktaydi. Biitiin bunlarin yanisira, insanlar, ilah
sekilleri yapip yardima ihtiyaglari oldugunda bas vurmak icin
yanlarinda tasimaktaydilar. Buzul Cagi’ndan hemen sonra insanlarin
tek istegi yasamlarini siirdiirebilmekti, fakat daha sonra istekler
cogalmis, otorite, gii¢ sahibi olmak, yonetmek, yonetilmek ve varlikli
olmak gibi deger bulan meziyetler 6n plana g¢ikmaya baslamistir.
Biitiin bunlar1 elde edebilmek i¢in giiclii olanlar kendi menfaatlerini
gbzeten sosyal, ekonomik, kanuni diizenler uygulamaya ve insanlar
izerine baski uygulamaya baglamigslardir.

Glicii eline geciren insanlar, gruplastiran bir sistemle, almis olduklari
posisyonlar1 ve varliklart kaybetmemek icin kendilerini korumaya
almaya baglamiglardir. Boylece, otoriteyi ele gegiren bireyler veya
grouplar, kontrolu elde tutup halki istismar edebilmek i¢in ellerinden
gelen herseyi yapabildikleri gozlenmektedir. Kutsal ve tarihi
kaynaklara gore de Musa peygamber bdyle bir otorite gili¢ igin
miicadele veren grup i¢inde yetismistir. Bir tarafta giigii elinde tutmaya
calisgan firavunlar, bir tarafta da o giice boyun egmek istemeyen
kabilesi arasinda bilyiimiistiir. Onun i¢cin Yaratictya ait olan Ilah olma
vasfinin insanlar tarafindan nasil kullanilip istismar edildigini, onlari
ilah kabul etmeyen kavmininde giiciinii nereden aldigimi tam
merkezinde bulunarak gormiis ve yasamistir. Musa peygamber
oldugunda yeni bir din, sosyal sistem ve bireysel karekterler ortaya
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cikarmamistir. Musa peygamber, insanlarin hayatlarinin her alaninin
degistirmesini istememistir. Lakin, insanlarin direk Yaratic1 Gii¢g’lin
enerjisinden beslenmeyi ve etrafindaki bulunan varliklarla dengeli
iliskiler kurabilmeyi, yani, insanlarin sadece ve sadece Yaraticiyr ilah
olarak se¢ip O’nun kurallarini hayatlarinin merkezine koymalarini
istemis, bunun zaruretini anlatmis, fakat hi¢ kimseyide bunu yapmalari
icin zorlmamistir.

Kiiciik biiylik otomatik sistemlerle hareket eden her varlik Yaratici ile
dogrudan bag kurma kapasitesine sahiptir, buna insanin fiziki, ruhi ve
ikisinin birlesimi ile yasam bulan bedeninin caligmasida dahildir.
Insanin iradesi ile secim yapmasi konusuna gelince gdriiyoruzki,
Diinya lizerinde var olan hi¢ bir din biitiin bu yaratilmislarin arkasinda
olan O tek Yaratict Gii¢’iin oldugunu red etmemektedir. Bu da tek bir
Yaratict’ya inanmanin evrensel oldugunu gostermektedir. Lakin konu,
insanin  iredesini  kullanarak  ‘ilah’ seg¢mesi olunca durum
degismektedir. Insanlar, Yaratici’dan tamamen ayr1 bir ilah veya bazi
vasiflar1  Yaratici’ya  verip bazilarnmi  da  bagka  varliklara
verebilmektedirler. Buna binaen, inan¢ agisindan tek Yaratici’ya
inanmak evrensel bir faktor haline gelmis, fakat ilah anlami ve
secilmesi  bireylerin, kiiltiirlerin  veya milletlerin  geleneksel
degerlerinin akisina kapilip gelmistir. Boylece, bu kiiltiir ve inang
bollugu, ¢ok yonlii bir platform olusturarak Orta Dogu’da yasayan
insanlarin diislince yapisini sekillendirmede biiytik bir rol oynamustir.

2-Orta Dogu ve Dogu Avrupa’da Mitoloji:

Konu insanin ve insan medeniyetinin gelismesine gelince, evrenin
gelismesinde ki goriinen ahenkli asamalarin aksine, her millet, insan
niifusunu, yayilis sekillerini, cografya ve seyahat etme kosullarin1 géz
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ard1 ederek kendi milletlerinin medeniyet dnciileri olduklarini savunma
yarisina girmektedirler. Ornegin, yukarida bahsedilen, tarihi temel
olusturmasi acisindan biiyiik 6nem tasiyan, Biiyiik Tufan’in tarihi ve
mekaniin, tarih kaynaklarinda ayri, Vahiy kaynaklarinin da ayri
tarihlerde yer almaktadir. Umulurki, bu konularin uzmanlar1 bir araya
gelir ve bu problemleri ¢c6zmek i¢in gerekli gayreti gosterirler.

Insanhigin ilk goriindiigii mekanlarin ve yayilma sekillerinin
incelenmesi bize gosteriyor ki insanlik medeniyeti, ilk olarak Orta
Doguda baslamis, oradan da bir taraftan uzak Doguya yayilirken, diger
taraftan da Avrupaya yayilmistir. Bronz Cagi’nin sonlarina dogru, OM
2800 ve 2200 yillar1 arasinda Anadolu’da kiiciik medeniyetler
olusmaya baslamustir. Fakat, medeniyetlerin asil gelismesi MO 2000
ve 1150 aralarinda olmustur. Hitit mantik yapisini simgeleyen ilk sehir
de Crete’de, diismanlardan korunmak i¢in bu zamanda kurulmustur.”’
ve gocebe insanlarin yasamaya elverisli yerleri buldukca yerlesik
yasantiya ge¢gmeye baslamalarinin da simgelerinden biridir. Ornegin,
Firat ve Digle nehri arasindaki Mesopotanya’ da ve Nil nehri etrafinda
kurulan diger medeniyetler gibi. Insanlar artik gégebe hayatindan ve
aligkanliklarindan vaz gegcmeye baslamislardi. Gruplar halinde
yasayanlar bile artik gerekli ise yer degistiriyorlar, fakat yerlesmis
olmay1 tercih ediyorlardi. Gogebelik ikinci plana diigmiis, birinci plana
da ticaret iligkileri oturmaya, ticaret kervanlarmin gidis gelislerinin
emniyeti konusu oturmaya baglamisti. Bu arada, Diinya’nin degisik
kiilltiirlerinden meydana gelen karavanlar ve pazarlar da efendilerle
koleleri bir araya getirmekteydi. Bu durum sadece tacirler ve
seyyahlar1 en iyi hikaye anlatan insanlar haline getirmekle kalmryor,
effendi ile koleyi bir araya koyarak toplumlardaki siif anlayislarini da
alt lst ediyordu. Buralarda sdylenen hikayeler aydinlar siifindan
koleler smifina kadar herkesi kapsamaktaydi. Onun ig¢in, zamanin

g7-ancint-greece.org/... ‘History of Minoan Crete’
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ticaret iligkileri anadoludaki medeniyetlerin gelismesinde ¢ok biiyiik
rol oynamistir. Bu medeniyetlerde gelisen politika, din, mitoloji ve
sanat, Avrupa medeniyetlerinin geligmesinin ana temeli olmustur.
Crete medeniyeti de Kibris, Anadolu, Suriye, Misir ve Mesopotamya
ile ticaret iliskileri i¢indeydi.

Ne var ki, giiglii Crete adasinda kurulan Cretan medeniyeti, Tera veya
Santorini denilen yanar dagin patlamasi sonucu olusan depremde
meydana gelen tusinami tarafindan (MO 1613, 1625 veya 1700)
tarihlerinde yerle bir edilmistir. Geride neredeyse hi¢ birsey kalmamus,
saraylar, kaleler, devlet binalar1 ve evler hep harabe olmuslardlr.88
Bunlarin en 6nemlisi de ‘Knossos Minoan Saray1’dir ki bu saray 1900-
1931 yillarinda Arthur Evans tarafindan yapilan kazilarla meydana
cikartlmistir. Burasi efsanevi kral Minos un giic merkezi olarak kabul
edilir ve kaynaklara gore bir kag¢ kere tahrip gorlip yeniden yapildig:
anlasiimaktadir. MO 1350 lerde olan son tahribattan sonra bir daha
insa edilmemis ve i¢inde yasanilmamistir. Zamanimizda ise turistik
mekan olarak kullanilmaktadir. Ne var ki, bu yorelerin medeniyetleri
konusunda MO 1000-800 aralar1 hakkinda pek bilgi bulunmamakta
onun icin de bu araya ‘Karanlik Cag’ denmektedir. Ilgingtir ki,
Hitit’ler de asag1 yukart ayn1 zamanlarda Anadolu’dan esrarengiz bir
sekilde ¢ekilip gitmislerdir.

Orta Dogu edebiyat kaynaklarma bakildiginda, OM 7. ve 8. yiiz
yillarda yazilmigs olan Homerik ve Hesodik ‘Works and Days’
destanlar1 dikkat ¢ekmektedir. Ne yazik ki, bugiin elde olan parcalarin
original pargalar olup olmadiklar1 tartisma konusudur.” Her haliikarda,
bu edebiyat parcalari zamanin ve de takip edecek olan nesillerin
diisiincelerini sekillendirmede ¢ok 6nemli rol oynamislardir. Zamanin
Ilyada Destan1 (iliad) ve Odise Destan1 (Odyssey) insanlik tarihinin

gg-ancint-greece.org/... ‘History of Minoan Crete’

g9-‘A Concise History of Ancient Greece to the Close of the Classical Era(1984)
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gelismesinde ¢ok Onemli koprii olusdurmustur. Cografya agisindan
medeniyetlerin gelismesi dogudan batiya kaymis, zaman agisindan
geemise bagliliktan ziyade gelecege bakilmaya baglanmistir. Kiiltiir ve
edabiyat acisindan ise felsefeden fantaziye yonelme doniim noktasi
olmustur. Pratik ve mantiksal bilgiler, kodlar ve kanunlar hayal giicii
fantazi bilgilere donilismiis, sonu¢ olarakta Yunan mitolojisi ortaya
cikmistir. Ayn1 zamanda, medeniyetlerin ilk gelismesi zamaninda ki
insanlarin hayatta kalma cabalari, daha ¢ok eglence ve hos vakit
gecirme ¢abalarina donligsmiistiir.

Bilindigi gibi, Mesopotamya medeniyeti tarihin ilk bilinen
medeniyetidir ve onu takibet gelisen Hitit ve Misir medeniyetleri
otomatikman Mesopotamya kiiltiirii etkisinde kalmiglardir. Bdylece
Dogu, mitolojisi, efsanevi ve vahiy hikayeleri, edinilmis olan
tecriibesi, 6grenilen teknikleri ve gelisen sanati ile Anadoluya ve Dogu
Avrupaya temel olusturarak, halihazirda elde bulunan ¢ok zengin bir
kiiltiir ve bilgi birikimi sunmustur. Bu birikimin iizerine insa edilen
hayali ve efsanevi hikayeler, yapilan binalara, heykellere ve ¢izimlere
aksetmeye baslamistir. O kadar ki, insan beyni ve hayal giicii o
seviyeye ne daha once, ne de daha sonra erisebilmistir. Bu arada, Dogu
ve Orta Dogu’nun Ilahlar hakkindaki fiziki ve meta-fiziki hikayeleriyle
Avrupa’nin yerli hikayeleri birlesince sayisiz yeni nesil ilahlar daha
ortaya ¢ikmaya baglamistir.

Zamanin Anadolu ve Dogu Avrupa’sinda yasayan insanlarin yasam
savast coktan bitmis refaha ulasma asamasina gelmislerdir. Sosyal
yapilar degismis insan kendisi ve etrafindaki diger varliklar hakkinda
daha derin bilgiler edinmeye baslamistir. Boylece, insan iistii ilahlar
olusturulmus ve onlara insan duygulan atfedilmis, insan ve Yaratici
arasinda olusan aci81 bu sekilde kapatmaya calisilmistir. Yeni ilahlara
Oyle sifatlar ve bilgiler verilmistir ki, her iki tarafi da, fizik ve meta-
fizik, anlasin ve ona gore insanlarla muamele etsin istenmistir. Hatta,
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Crete’de meydana gelen deprem ve tusinamiden sonra bir ¢ok heykel
ilahlar meydana getirilmis, evrensel vasiflar verilerek evrenle ve yer
altt giicleriyle iliski kurmalar1 umulmustur. Boylece, yeryiiziinde
olanlar aydmlik ile, yer altinda olanlar da karanlik ile simgelenmeye
baslanmis, yine aydinlik iyiligi, karanlik da kitiligi temsil etmeye
baska sekiller ve simgeler araciligi ile devam ettirilmis ve biitiin bu
konularla 6zel ilgilenecek ilahlar olusturulmustur.

Bu dénemde de yaratilmiglarin arkasinda tek ve 6zgiin bir Yaratici’nin
olduguna hi¢ bir zaman itiraz edilmemistir. Fakat, insanlarin Dogu
medeniyetlerinde vermis olduklar1 isim ve karekterler bir sekilde
degisiklige ugramistir. Bu yoredeki refah seviyesi artmis insanlar ana
kucagi rahathigint ‘Biiyiik Ana Artemiz’ figlirlinde bulmaya ¢aligmustir.
Artemiz kelimesi Tiitk¢e de ‘Namuslu Biiyiilk Ana’ anlamina gelirki
bu da daha sonra ‘Meryem Ana’yla hayat bulur. Burada baz1 sorular
akila gelmektedir, acaba Meryem Ana hikayesi bir sekilde daha
onceden Vahiy yoluyla haber verilmis olabilirmiydi? Daha 6nce Musa
peygambere gelen Vahiy, sozlii olarak o yorelere gelen tacirler ve
seyyahlar tarafindan duyulup, Dogu veya Bati nereden gelirse gelsinler
geri dondiiklerinde bu hikayeleri anlatiyorlardi ve bunlarda yerel
inanglar etkisi altinda birakabilmekteydi. Baz1 medeniyetlere zaman
zaman Vahiy yoluyla bilgiler geldigi asikardir, onun i¢in temele
inildiginde, hikayelerdeki ana konularin asir1 derecede benzerligi
Vahiy kokenli bilgilere dayaniyor olmasi biiyiik bir ihtimaldir.

Asikardir ki, Dogu Avrupa ve Anadolu’da da diger yerlerde oldugu
gibi insanlar bir Yaratici’nin olup olmadigini sorgulamiyor, bu konuda
bir problem de yasanmiyorlardi. Problem, her zaman oldugu gibi ilah
secimi konusunda idi. Zamanin Dogu Avrupa’st krallikla idare
edilmiyordu, oncii dini liderler veya Vahiy verilmis peygamberler
yoktu. Onun i¢in Yaratict ve insanlar arasinda biiyiik bir acik ara
bulunmaktaydi. Daha Once gordiigiimiiz tiirden idari bir baski
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olmadigindan da hareketler ve hayaller smir tanimadan
genislemekteydi. Boylece, insanlarin odaklandig1 nokta hayali varliklar
olmaya baslamist1. Insan hayal giiciiniin erisebildigi kadar, madden ve
manen, sekiller ve varliklar olusturulmaktaydi. Bu anlayis sadece
insanlarin hayal giigiiniin genislemesi ile kalmayip, bu hayal iiriinlerini
gorlinlir yapmaya calisilmasi ile de oymalar, boyamalar, bina insa
etmeler, heykeller yapmalar sonucu da bu donemde sanat doruga
cikmistir.

Elde olan bilgiler gdsteriyor ki, dnceleri ana ilahe olarak Kabul géren
‘Artemiz’ figliri daha sonra Dogu Avrupa’da ‘Gaia’ (Gea) adi ile
‘Toprak ilah’1 vasfimi almustir. ilk etapda, ilahe Artemiz varhiginin
evrensel bir kabul gormesine ragmen, daha sonra insanlar degisik
medeniyetlere, dinlere ayrisdikca karmasa, kaos haline doniismektedir
ve “bu kaos Eski Yunanlilarin kiiltiir ve anlayislarinin dogusuna sebep
olur. Onlarin anlayisina gore, Erebus (karanlik) ve gece bu kaosdan
dogmus ve onlardan da ¢ocuklart hava ve giin dogmugstur. Karanlik
gece, ayni zamanda da o6liim, uyku, riiya ve kaderi dogurdugu gibi,
Hesperides’i (aksam ve gilin batimi ilahesi) ve Eris’i (¢cekisme ve
anlasmazlik ilahesi) dogurur. Bu durumda, Toprak Ana Ilahesi biitiin
bu yeni ilahlarin olusumunda temel ana ilah olarak kullanilagelmeye
devam etmigtir. Biitiin varligi kucakladigi icin, Diinya olusurken ilk
basda en biiyiik ilah ise gokyiizii idi”denmektedir.”’ Boylece ilk
evlendirilen ilahlar gokytizii ilahi ile yeryiizii (toprak) ilahi olur.

Bugiin, bu okudugumuz hikayelerin arkalarindaki diislince ve
hareketleri onaylayacak veya red edecek bilimsel kanitlar
bulunmamaktadir. Onun i¢in orijinal bagladig1 gibi, bireysel kisilerin
hayal gii¢cline dayanan bir ¢ok sekilde yorumlara agik durumdadir.
Genel olarak dyle goriiniiyor ki, Vahiy’e dayanan hikayeler, kosmoloji

90-Greek Mythology (Cadogan Colour Guides) (2001)” s; 10
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biliminden alintilar ve mevcud insan karekterleri meydana getirilen bu
mitolojik varliklara verilerek hayat kazandirilmis ve ilahlik gorevleri
yiiklenmigtir. Sadece bu kadarla da kalmayip, nesiller ve yeni dogan
ihtiyaglara gore de soy takip eden yeni ilahlar dogdurulmustur. ilk
ciftlesme, gokyiizii ile toprak ana arasinda olur ve bu birlesme sonucu,
ilk olarak Giines ilah1 (Titans) dogar. Bu alanlarda kaosdan
kurtulmanin imkan1 yoktur, bir baska yerde de derki, “Ilk dogan
‘Oceanus’ Okyanus dur...onunda ii¢ bin kizi olur ve herbirinin tabiatla
ilgili gorevleri bulunmaktadir. Kimi, nehirlerin, kimi gollerin, kimileri
de daglarin ilahlar haline gelirler. Hyperion, (topragin yeniden can
bulma ilahi); Theia, (Eutyphaessa, ferah parlak kék ilahi) babasi
Helios (Giines); Selene Ay ve Eos (Safak). Coeus (Koios, Zeka) ve
Phoebe (Erdem, parlak zeka) Leto’yu doguruyor (Astria’mn kiz
kardesi, ki ikiz anasidir. Apollo (bozulmus, kirlilik), Artemis (saflik,
temizlik) bunlarin babalart Zeus dur (parlak giin, goriinmeyen olan)
ve Astria (riiya, Leto 'nun kiz kardesidir). "

Kisacasi, diniyor ki, hersey once su idi, sonra hava onun etrafinda
olustu, ikisi birlesince, daima kendisini yenileyen, {izerinde nehirler,
goller, tabiat ve onlarla ilgili renkler bulunan, okyanus ve kara
parcalarindan olusan diinya meydana geldi. Ondan sonra da giin ve
gece meydana geldi. Giindiiz Giines ve parlak 15183a sahip, gece aya
sahip ve ic¢inde riiyalar1 sakliyor, giin ve gece birbirlerini safak
aracilifi ile birlesiyorlar. Daha sonra iradeli varlik (Coaus) goriindii ve
onlarin iradesinde bozukluk, kirlilik ve saflik, temizlik birbirine
karismis durumdaydi. Ikiz olanlardan Artemis, safligin ve Leto da
kirliligin simgesi haline gelmistir. Bu hikayeye detayli bakildiginda
gorlilmektedir ki, Evren ve Diinya’nin olusumunun ve de insan
gelisiminin hikayelerini anlatmaktadir. Insamin iradesini kaosla

91-‘Greek Mythology” (Cadogan Colour Guides) (2001)” s;10
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baslatmakta daha sonra hiir segme iradesini kullanarak temizi kirliden,
iyiyi de kotiiden ayir edebildigini vurgulamaktadir.

Herhaliikkarda,  zithlk  (Polorization)  asamasi  ve  uzlasma
(Neutralization) dan sonra denge, ahenk ve uyum asamasina
ulagilmaktadir. Biiyiik Patlamadaki madde ve enerji birbirleri ile
ahenkli bir hayat siirmeye baslar. Bu otomatik olan uyum modelini
iradeli insanda aramak felsefenin kalbini olusturmaktadir. Fakat,
Yunan mitolojisi i¢inde uyum ve dengeye yer verilmemekte ve ilahlar
daima savastirilmaktadir. Dikkatle incelendiginde de biitiin bunlarin
vahiylere dayali hikayelerin hayal giicli hikayelerine doniistiiriiliip,
insan hayatinda onemli rol oynayan gergek konularin hikayelerle
anlatimini bir sekilde hayal {irlinti ilahlar haline getirip hayat ve sekil
verilip savastirdiklart goriilmektedir.

3- Sokrates Oncesi Donem: Karanlhik Cag: Mitoloji ve Felsefe:

Alfabetik sekilde yazilmis tarihi kaynaklar OM 6. yiizyillarmn baslarina
kadar dayanmaktadir. Bu kaynaklar genelde vahiy, mitoloji, efsane
hikayeleri ve felsefi konularini icermektedir. Yazinin gelismesi kiiltiir,
din, ekonomi, politika ve sanat alanlarini etkiler. Bireyler ve bilim
insanlar1 gorilis ve anlayiglarini agikca sergileyip daha genis alana hitap
ettigi gibi kendileri de baska fikirlere daha kolay ulasabilirler. Fikir ve
bilgide genisleme, bereberinde fikir birlikleri yanisira fikir ayricaliklar
da getirir. Bu ayrisgim 6zellikle felsefi goriislerde kendisini daha ¢ok
gostermektedir. Ornegin, konular1 inceleme agilarmi olusturan,
‘Gergekeilik® (Realism), ‘Ideallestirmecilik’ (Idealism), ‘Gizemcilik’
(Mysticism) gibi daha bir ¢ok gériisler 6ne siiriilmiistiir. Ister positif
ister negatif olsun, konulara degisik ac1 ve goriislerle bakiliyor olmasi,
bir yandan insan zihninin ve aklinin gelismesine imkan saglarken, bir
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yanda da aralarinda koprii bile kurulamayacak boliismeler meydana
getirmekteydi.

Muhakkak ki, fikirlerin dengeli bir sekilde boliinmesi veya savrulmasi,
daha genis goriis imkan1 saglayacagi icin faydali dahi olabilir, fakat
fikir ayrismalarinin arasinda olusan ugurumalar sonucu, fikirlerin tam
zit uglara takilip kalmalar1 halinde ortaya hayati tehlikeler
cikabilmektedir. Ne yazik ki, glinimiizde hayatin her alaninda
olusmus bencillik ve bireyciliginin temelleri tam da bu donemde
atilmaya baslanmistir. O kadar ki, modern diinya dedigimiz su
zamanda bireyler arasinda olusan ‘ben ve sen’in nerede ise bir araya
gelme ihtimali kalmamistir. Ne yaziktir ki, pratie konulmayip
paylasilmayan bu bireysel ve ortak degerler sadece birbirlerine
yabancilagsmakla kalmayip neredeyse yok olmaya yiiz tutmustur.

Insanin kendi varligi ve diger varliklar hakkinda orijinal bilimsel,
mantiki ve felsefi bilgi arayislarina tam da bu zamanlarda baglamistir.
Bu arastirlmalarda da, Yaratict Gii¢’tin varligi veya yoklugu
tartisilmamaktaydi. Insanlar goriinen bilingli mantik ile gériinmeyen
biling iistli inanig ve Yaratici arasinda mantiken anlasilir bir bag
kurmaya calistyorlardi. Onceki nesillerde, ilmin odak noktasina
genelde tabiat olaylar1 konulmakta iken, bu zamanda insan kendi
benligini koymustur. iste, bu tam da Ilah se¢imi ve insanlar arasindaki
hiirriyet, esitlik ve adalet ile ¢cok yakindan ilgilidir. Sorulara bilimsel
ve mantiki cevaplar bulabilme istegi once felsefenin temelini olusturan
cok onemli felsefi tartigmalara yol agar. Bu tartismalar énemli oldugu
kadar da kangiktir, fakat daha sonraki boliimlerin daha 1iyi
anlagilabilinmesi i¢in de bu konuyu iyi anlamak gerekmektedir.

Temel olarak biliyoruz ki, ilah ile ilgili hikayeler insanlar tarafindan

Diinya’nin bir ucundan diger ucuna kadar ulastirilmis ve yeni
kiiltiirlere uyumlu bir sekilde yerli hikayelere veya tatbik edilen
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sistemlere adapte edile gelmistir. Goriiliiyor ki, Dogu Avrupa ve
Anadolu’da ilahlara sekiller, isimler verilerek insanlarin ilahlarin1 daha
kolay taniyip, anlaylp ve hatirlamalar1 i¢in yardimci olmaya
calisilmistir. Aslinda onlarda baska bir yontemle ayni seyi, yani
insanlarin ilaha ihtiyaci oldugunu vurgulamaktadir. Bu ilahlar insanlar
tarafindan, kendilerine yol gostermeleri umudu ile insanlarin
kendilerince meydana getirilen ilahlardu.

Boylece, her bir yaratilanin arkasindaki asil Gili¢ kaynagi olan,
Yaratic, yol gosterici olanin ‘Ilah’ segilmesi konusu ihmale ugrayip
nerede ise unutulmaya yliz tutmustur. Dogu ve Bati’y1 birlestiren
Anadolu’da bulunan Iyonlar elde olan kaynaklari kullanarak kendi
alfebesini olusturan ilk millettir. Onlar Anadolu’ya, MO 12. Yiizyilda
yerlesmis ve kisa zamanda da gelismislerdir. Merkez noktada olmalari
dolayisi ile, Iyonlar adeta medeniyetlerin bulustugu merkez millet
haline gelmistir. Ayni1 zamanda, insanlar1 baski altina koyan merkezci
bir sistemle yonetilmedikleri i¢in insan diisiincesi bireysel ve ilimsel
alanda bir hayli gelisme gostermistir. Verimli topraklarin sundugu
gecim rahatligida bu konuya yardimci olan baska onemli bir faktor
olmaktaydi. Insanlar diisiinmeye, bilimsel ve mantiki cevaplar aramaya
baslayinca, bu topraklar ‘Felsefe’ alaninda da verimli olmaya basglamis
ve bugiin bildigimiz konularim ¢ekirdekleri o zamandan atilmistir.”

Felsefe agisindan ekilen bilgi ¢ekirdekleri MO 6. ve 5. yiiz yillarinda
meyve vermeye baslamis, alimler maddeyi bilimsel agidan arastirip
mantiki sonuglar elde etmeye baslamiglardir. Dogal olarak da, bu
mantiki soru ve cevaplar bilimsel arastirmalara da yeni kapilar
aralamigtir. Yukaridaki mitoloji hikayelerinin birikimi gbéz Oniinde
tutuldugunda goriiliir ki, felsefenin baslangici halihazirda baslamisti.
Vahiy, mitoloji ve diger efsanevi, hayali, sekil ve tasvir igeren

92-‘A Concise History of Ancient Greece to the close of the Classical Era (1984)’ s; 96 +
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hikayeler istisare temelli felsefeye olumlu bir basamak olusturmustur.
Kisacasi, felsefenin ortaya ¢ikmasmin arkasinda, insanin hayatin
diizene sokabilmesi, kontrol edebilmesi i¢cin meydana c¢ikarilan bu
siirsiz Ilah arastirma gayreti, hikayeleri ve bu konularda yapilan
onemli tartigmalar yatmaktadir. Felsefeye gore, bu ardi arkasi
kesilmeyen hayal ve efsanelere dayanan ilah anlayisindaki hengamenin
rasyonellesmesinin zamaninin geldigine isaret etmektedir. Hemen
hemen herseyin kontrolden ¢iktigi bu donemde, felsefe rasyonellik
kapilarint agmis insanlifa yeni umutlar sunmustur. Tabiki, bu
kendisinin, yani felsefenin de kontrolden c¢ikmasina kadar devam
edecektir.

a) Milet'li Thales:

Milet’li Thales felsefenin, filosoflarin ve bilimin Onciisii olarak kabul
edilir. Mevcut olan dogum ve Oliim tarihleri arasinda farkliliklar
bulunmaktadir, dogumu hakkinda MO 620; 624; 635 tarihleri ve
olimii hakkinda da 540; 547 ve 585 tarihleri gosterilmektedir.
Kendisinin orijinal ¢aligmalarindan hi¢ biri giiniimiize ulasmamustir.
O’nun fersefi doktorinleri kendisinden daha sonra gelen ve kendisini
kaynak olarak alan baska filosoflardan bilinmektedir. Ornegin, Proclus
Diadochus (MO 411-322) ve Aristo (MO 384-322) yazilarinda Thales
ve fikirlerinden bahsederek O’nun hakkinda genel bir bilgi
edinilmesini  saglamiglardir. Diadochus’a gore, Thales Misir’a
geometri 6grenmek igin gitmis ve geri dondiigiinde, ‘yaratilis ve gok
bilimleri’ni rasyonel aragtirma yontemlerine yonelmistir. Onun orijinal
fikirleri bagkalar1 tarafindan algilandig1 gibi aktarildig: i¢in bu noktada
onun adina detaya girmek miimkiin degildir. O’nu sadece Aristo’nun
su yazisindan anlamaya ¢alisabiliriz, “Thales diyor ki, (maddenin ana
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birimi) sudur ve O’nun iddiasina gore Diinya su iistiinde
bulunmaktadir.””

Thales’in ikinci 6nemli iddias1 da her varligin kendisini hareket ettiren
bir ruhunun olmasidir. Bu fikir zamanin yeni bir bulusu degildir, fakat
Thales onu yeni bir formiille sunmustur. Miknatist hareket ettiren, iten
ve ¢eken gii¢li 6rnek olarak vermistir. Aristotle kendi tezini de tam bu
noktaya yerlestirmistir, fakat elimizde Thales’in orijinal calismasi
olmadigindan, ikisini karsilagdirip inceleme yapmak imkanimiz da
bulunmamaktadir. Bizim i¢in 6nemli olan, Thales’in deneyle
gostermeye calisarak, goriinen varliklarin ve hareketlerinin arkasinda
goriinmeyen bir enerji kaynagmin varligmi isbat etmeye calismis
olmasidir. Bu da gosteriyor ki, Thales Yaratici Gii¢’iin varligini
sorgulamamis, fakat varliklarin kendi iglerinde ve etraflar1 ile olan
hareketleri sorgulamistir.

b) Milet’li Anaximander: (Anaximanros)

Milet’li Anaximandros (MO 611-546) Theles’in 6grencisidir ve onun
yazilar1 da gliniimiize ulasmamistir. Onun kendisi ve fikirleri hakkinda
ki bilgiler de Aristo’'nun ve Theophrastus’un (MO 371-287) O’nun
yazilarindan aktardigi alintilardan bilinmektedir. Ne var ki,
Anaximandros maddenin ana varliginin su olduguna ve nesnelerin
farkli yonlerde hareket ettileri konusunda Thales’le aymi fikirde
degildir. “O (Anaximandrod) diyor ki, ... O (Diinya’yi i¢cinde tutan) ne
sudur, ne de baska bir varliktir, ancak simirlart olmayan bir nesnedir
ki, O nesneden Diinya ve tiim varliklar olusmustur...ve O’ndan var
olan ve de varligint siirdiiren nesneler, nasil olmasi gerekiyorsa o

93-‘3: Aristotle, Metaphysics 983b20-2-A12’
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sekilde yine O’nda yok olacaklardwr.” *’ Anaximandros, evrenin
siirsiz  Yaraticisint  §0yle tanimlamaktadir, “O, Swmirsiz, Sonsuz,
nitelikte sinirsiz: Kosmoloji harekati olmadan once de tanimlanamiyan
sey, sinirsiz genigligi ve zamanda sinirsiz varligi olanduwr.””

Goriiliiyorki, Anaximandros burada goriinmeyen sinirsiz bir Yaratici
Gili¢’lin varligindan bahsediyor olmasina ragmen, daha sonra alimlar
genellikle O’nun madde, ‘zaman ve mekan’ konularina daha g¢ok
yonelmis ve bahsettigi bu ana konu goéz ardi edilmistir. Thales’in
aksine Anaxsmandros maddenin ana maddesinin sadece bir unsur
olamayacagini savunarak ‘toprak, hava, ates ve su’ olarak dort unsurun
birlesmesi tezini sunmustur. Bu dort unsurunda birlesme ve ayrisma
sistemi ile ¢alistigini, birinin sonunun digerinin baslangici oldugundan
bahsetmekte ve bunun bdylece devam edip gittigini soylemektedir.
Anaxsmandros bosluk icinde yiizen Diinya’y1r da evrenin ortasina
yerlestirir. Ne yazik ki, bu konuda da elimizde orijinal kaynak
olmadigindan daha fazla sorgulama imkanimiz da bulunmamaktadir.
Anaximandros hakkinda su ana kadar edindigimiz intibaya gore
insanin baliktan geldigini sOyliiyor olmasi biraz diigiindiiriicii ve derin
aragtirmay1 gerektirmektedir ki, bu konumuz diginda kalmaktadir.

Diger taraftan, felsefenin yanisira siir, mitoloji ve efsanevi hikayeler
bilgi aktarma kaynagi olarak dnemli bir yontem olusturmaya devam
etmekteydi. Alimler gibi sairler de bu hikayelerin dogrulugunu
bilimsel ispatlamanin yollarini aragdirtyorlard: ve kullanilan yontemler
ise tiimdengelim ve tiimevarim metodlart idi. Bu metodlara gore
mantik ve sebep beraber calismakta oldugu i¢in hala kisisel, kiiltiirel,
yoresel ve dinsel degerler tarafsiz bilgi elde edilmesini
engellemekteydi. Bu metodlar bir yandan alternatif diisiinme ve bilgi

94-‘Pre Socratic Philosophers’ (2000) (13:A9=B)’ ;29
95-‘Pre Socratic Philosophers (2000)” ;29
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edinme yolu olan maktig1 kullanma imkani verirken bir yandan da
bilgi kirliliginin devam etmesine neden olmaktaydi.

Bu sebeptendir ki, felsefe alaninda birbirine tam zit noktalar olugmaya,
varliklar sadece ‘madde’ veya ‘mana’ adi altinda, din ve felsefe
ayristmi olugsmaya baglamistir. Bu ayrisim o zaman ve mekanda
Oylesine yasanmustir ki, ne daha once ne de daha sonra boyle bir
durum yasanmamistir. Madde ve mana arasinda asilmaz ugurumlar ve
karmasa i¢ine giren bilgi alaninda gercegi gorme adeta imkansiz hale
gelmigtir. Ortada birlik saglayacak ne bir bilgi kaynagi ne de metod
bulunmaktadir. Bunun ic¢in her alanda, ne madde ve manada ne de
mantik ve bilim de denge saglanamamistir. Boylece, degisik ekoller ve
diisiinceler hizla ortaya c¢ikmaya baslamistir. Felsefe tarihine
baktigimizda goriiriiz ki bu donem felsefede, evrenin olusumunda
meydana gelen Biiylik Patlama’dan sonra olusan kaos evresini
cagristirmaktadir. Buna ilaveten de Bati felsefesinin Dogu
felsefesinden kopusu da bu doneme rast gelmektedir.

¢) Samos’lu Pisagor (Pythagoras):

Samos’lu Pisagor (MO 569-475), Kolofon’lu Xenophanes (MO 560-
478) ve Herakleitos (Heraclitus) (MO 535-475) ayni zamanin
felsefecileri idiler. Madde ve insanin idrak algisina degisik agilardan
bakmaya yogunlasmiglardi.  “Pisagor birsey yazmayacak kadar akilli
idi...Kendisini takip eden ve onun yapamadiklarim yapmaya goniillii
kisiler kendi goriislerini de atfederek onun adina yazilar yazdilar.”*
Kendisi eser yazmamis olsa da, zamanin kaynaklarina gore ¢ok zeki
bir ilim adami oldugu, politika, matamatik ve din alanlar1 ile de
yakindan ilgilendigi bilinmektedir. Aristo’nun (MO 384-322) 6grencisi

96-‘Pre Socratic Philosophers (2000)’ s;100
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Dicaearchus (MO 350-285) Pisagor’dan iki yiizyil sonra, Pisagor’un
“ruhun oliimsiiz olduguna, ve baska yasayan seylere seyahat ettigine,
bu boyle devam ederken ayni seylerin yeniden yasanabilecegine, hi¢bir
seyin yeni olmadigina ve herseyin birbirine bagh olduguna,..”’’
inanmakta oldugunu yazar. O halde bilinmelidir ki, herseyin bir
sekilde, enerji ile birbirlerine bagl oldugu fikri hi¢ de yeni bir fikir
degildir. Bu fikir Misir’da ve Orta Dogu’da yasayan medeniyetlerin
degisik sekillerde de olsa, bir sekilde inanglarinin temelini
olusturmaktaydi. Ne var ki, burada Pisagor, 6ldiikten sonra dirilme
derken, oliim sonrasi olacak bir dirilmeden mi, yoksa sonsuzlugun
meydana gelecegi bir dirilme mi, yoksa reenkarnosyon seklinde tekrar
tekrar dirilip geri gelisimden mi soz ettigi agikca belirtilmemektedir.

Burada su iki nokta iizerinde durulmasi gerekmektedir. Birincisi, akilli
bir bilgin Pisagor , Misir’1 ve baska diyarlar1 ziyaret etmis birisi olarak
herkesin bildigi seyleri tekrar edicek degildir, onun i¢in yeni fikirlerle
karstmiza ¢ikmaktadir. Ikincisi ise, o zamanda zaten gergegin
bulunmas1 adi altinda bilimsel ve mantiksal olarak sorusturulmaya
baslanmis olan ‘zaman ve makan’ mefhumlarini felsefi yonden anlatip
felsefi anlayisin gelisiminde 6nemli bir rol almis olmasidir. O halde,
Pisagor’in 6gretilerinde ki fark neydi?

Xenophanes’in jest formunda yazdigi su hikayeden yola ¢ikacak
olursak “... deniyor ki, birgiin bir kopegi kirbaglayan bir adamin
yanindan gegerken, (Pisagor ) tizgiin bir sekilde sunlar: soyledi ‘Dur. o
kopegi dovme, ¢iinkii benim bir arkadasimin ruhu ona girmis - ben onu
sesinden tamdim.’””® Biz bugiiniin bilgisi ile bu resme baktigimizda,
Pisagor ya reenkarnasyon anlayisi ile dalga geg¢iyordu, ya da insanlarla
hayvanlarin ayni enerji kaynagi bir sekilde paylasdigint her varin
birbirinden biraz birseyler aldigin1 vurguluyordu. Ne var ki, bizim

97-Pre Socratic Philosophers (84:14 4 8a ) (2000)° s;102, 103
9g-‘Pre Socratic Philosophers (2000)’, ‘87: Diogenes laertius, VIIL.36=21 B7 s; 104
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elimizde bu varsayimlarin hi¢ birini ispatlama veya reddetme kanitlar
yok fakat, ¢ok iyi biliniyor ki, bu giin oldugu gibi, o giin de bu iki ilim,
fizik ve meta-fizik, arasindaki agiklik her tiirlii istismari amaglarda
kullanilmaktaydi.

d) Xenophanes:

Dogal olarak alimler felsefe, mitoloji, efsanevi hikayeler kadar da
Musa Peygambere (MO 1525-1405) Vahiy aracihigi ile bildirilen
Yaratict ve ilah hakkindaki bilgiler etkisi altinda da kalmaktaydi. Bu
etki Xenophanes’in Homer ve Hesiod tarafindan kisilestirilmis olan
ilahlar1 elestirme yonteminde agikca goriilmektedir. Xenophanes da
Pisagor gibi jest formu kullanarak kendi fikirlerini vurgulamistir. Bu
tir inanglarin kiiltiirel gorecelik gelenegine dayandigimi belirterek,
“Sayet ineklerin ve atlarin veya arslanlarin elleri olup insanin ¢izdigi
gibi ¢izebilselerdi, onlarda kendileri gibi ilahlar ¢izerlerdi. Atlar, at ve
inekler, inek seklinde kendilerine benzeyen ilahlar c¢izerlerdi.” 99
demistir.

Xenophanes ayn1 zaman da, “ Pisagor'un ruhun bir vardan baska bir
varliga gegis doktorinini de kritize etmis, hele hele insan ruhunun
baska hayvana ge¢mesi fikri ile dalga geg¢mistir. Xenophanes'in tek
ilah algist ¢cok da agik degildir, onun i¢in, ‘ilah ne insan seklinde ne de
insamin  diistindiigii  gibidir’ fakat ‘ilah’in herseyi iradesi ile var
ettigini.””'" savunmaktadir. Genel olarak Thales’in fikrini takip eder
fakat Thales’in aksine su yerine bal¢ig1 varligin ana maddesi olarak
Kabul etmektedir. Insana benzetilen ilah fikirlerine karsi oldugu igin
dalga gecme metodu ile konuya dikkat cekerek mantiki anlamlar

99-‘Pre Socratic Philosophers (2000)’, “73: B 15; cf. Aristotle, Pol 1252b24)’ s; 92-3
100-Philosophy 100 Essential Thinkers (2003)” s;13
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vermeye caligmaktadir. Filosoflarin davranislarina  bakildiginda
anlagilmaktadir ki bu alayct tutum o zamanin alisagelmis bir
davramistydi. Daha sonra gorecegiz ki, Diyojen’de (MO 412-323) bu
metodu kendi yasantisina uygulayip pratik sekilde yasayarak
sergileyecek. Sokrat’m Cos’lu  Epicharmus’a (MO  540-450)
‘Komedyenler Prensi’ denmesi ve Homer’e takilan ‘Felaketler Prensi’
lakab1 0 zamanin davranis uslubunu daha agik anlatmaktadir.'®!

Xenophanes, siirleri ve diger yazilar1 agisindan genellikle “derin
diigiincesi yiiziinden dort kése adam... »102 olarak tanimlanmaktadir.
Ana caligmalart ‘Oeuvre’ (Baseser) adi altinda toplanan derlemelerdir.
Caligmalart ile sagduyu ve mantik kullanarak saf ve bilimsel bilgi nasil
elde edilir lizerine yogunlasmistir. Xenophanes, herkes gibi tek bir
yaraticinin varligina inanmaktaydi, fakat diger filosoflarin aksine, bu
tek yaraticinin ayn1 zamanda da tek Ilah oldugunu savunmaktaydi.
Teknik ve mantiki olarak Yaratict Gii¢ ile ilah’in belirlenmesini
garantiye almaya calismaktadir ve bu Jonathan Barnes’in (1942-...)
kutsal inan¢ listesinde soOyle siralanmaktadir. “/- Yaratici
hareketsizdir. 2-Yaratici nesil olusturmaz. 3-Yaratici tek Ilah’tir ve
herseyin iistiindedir. 4-Yaratici insan seklinde degildir. 5-Yaratici
biitiinii diigiinme ve algilama kapasitesine sahiptir. 6-Yaratici herseyi
irade giicii ile yapmaya kadirdir. 7-Yaratict manevi kusursuzdur.”'"”
Buraya kadar problem goriinmemektedir fakat, bu noktadan sonra
karmasiklik baglamakta ve bu karigiklik terclime edilen parcalarda bile
acikca gozlenmektedir. Ne yazik tir ki, orijinal eserlerin olmamasi ve
bizlerin orijinal dilleri bilmememizden dolayi, burada tikanip ne
deniliyorsa ona tutunup ve yetinmek zorunda kalmaktay1z.

101~ Encyclopaedia of Ancient Greece (2005)” s; 178-80
102-Pre Socratic Philosophers (2000)” s; 82
103-Pre Socratic Philosophers (2000)” s; 85
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Herhaliikarda, kaynaklar gosteriyorki, Xenophanes tek ve gériinmeyen
bir Yaratictya ve aym yaraticinin da tek Ilah oluduguna inaniyor,
kisilik verilmis ilah fikirlerine karsi geliyordu. Zaten insanlar bir
Yaratict Glig’in olduguna itiraz etmiyorlardi. Xenophanes Pseudo-
Plutarrch’in bir boliimiinde (MS 1. veya 2. yiizyil) “Sayer birden fazla,
iki veya daha fazla yaratici olsa, Yaratict artik en giiglii ve her varligin
en iistiinii olamazdi. Ilah icin de bu béyledir. Yaratici ve Ilah olmanin
geregi budur, her seyin iizerinde bir gii¢ ve kapasiteye sahibi
olmasidir, fakat kendi iizerinde baska bir giiciin olmamasi
gerekirmektedir...En giiglii olmak bunu gerektirir. Eger O, giic bu
kadar giiclii degilse, O ilah da olamaz. (68:977a24-9=428) """

Bu da gosteriyor ki, ilah’in en gii¢lii olma zorunlulugu vardir. Oyleki,
O’nun {izerinde baska hiikiim veren olmamali ve O bagkalarinin
hiikiim vermesine ihtiyag duymamalidir. “Ilah - gercektren ilah ise —
(Deitan) hi¢ bir seye ihtiya¢ duymaz: iste bunlar sairleri perisan eden
seylerdir. (71:1341-6=C1)”'” Bu da gosteriyorki, Xenophanes tek
Yaraticr’'nin ayni zamanda tek Ilah olduguna inanmaktaydi. “Ilah
biitiinii goren, biitiinii diigiinen ve biitiinii isitendir. (74)...highir zorluk
cekmeden iradesinin giicii ile herseyi yerinden oynatabilendir. (75) "
Bu anlayis, ‘kizgin ilahlar’ anlayisindan “... en giiclii ve en merhametli
tek ilah”'’” anlayisina déniim noktas1 olmustur. Buna gore ilah biitiin
yaratilmig gili¢lerin ilizerinde bir gilice sahip olmakla kalmyor,
varliklar1 bir giic odak noktasina bagliyan giic durumuna da geliyordu.
[lah’a hiikkmedecek basla iistiin bir giic olmamaliydi, kendi kendisini ve
ilah1 oldugu biitiin varliklar1 yonetip yonlendirmede baska bir yan giice
ihtiya¢ duymamaliydi. Biitiin bu vasiflar da ancak ve ancak tek
Yaratici gii¢’te bulunmaktaydi. Bu duruma gore, yonetmek ve diizene
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sokmak =zaruri olarak Yaratici’'min hakkidir. O halde, insanlar
tarafindan tek Ilah olarak secilmekte O’ nun hakki olmaliydi.

Boylece, Xenophanes inangta gercege ulasmak i¢in bilim ve
teknolojinin beraber kullanma fikrinin yollarin1 agmaktaydi. Ne var ki,
gelen nesil bu noktayr anlamaktan yoksun kalmis bilimi goz ardi
ederek neredeyde tamamen ruhaniyete, dolayisi ile de ‘Stroic life’
stoact, yani maneviyat i¢in acilara katlanma hayat anlayisina
yonelmistir. Ne yazik ki, bugiiniin Diinya’sinda insanlik akademik ve
dini birimleri fizik ve meta-fizik kelimelerini bir araya koymak bir
yana, ayri ayri1 ger¢ek anlamlarimi bile bilmekten yoksun kalmistir.
Gortiliiyorki, o giin de bu gin gibi bu konular geregince
anlasilmamaktayd: ve Xenophanes de bu karmasanin farkinda oldugu
icin bu konuya bilimsel ve mantikli bir ¢6ziim getirmeye ¢aligmistir.

e) Heraclitus:

Obiir taraftan, Heraclitus’un anlayisina gére, Yaraticr’'min eylem ve
hareketleri insan idrak algisinin kapasitesini asmaktadir. Heraclitus,
Yaraticinin varliga koydugu eksiksiz diizenin insan mantigi tarafindan
algilanmasimin imkansizligin1 savunarak derki, “Yaratici herseyi ¢ok
ince, dogru ve adaletli diizenledigi halde, insanlar bazi seyleri
adaletsizmis gibi gorebiliyorlar.”'” Diger bazi alimler gibi O da
Homer ve Hesoid’i kinamakla kalmaz daha o6nceki Iyonya’li
felsefeciler ve kendi zamaninda bulunan Pisagor ve Xenophanes’i bazi
konularda kinayip gériislerini reddeder. Yukarda gordiigiimiiz gibi, 11k
nesil Iyonyali filosoflar genellikle ‘Ne?’ iizerine yogunlasip, hava
nedir, su nedir sorular1 ile maddenin ne oldugunu aragtirarak orijinal
varliga ulasmaya ¢alismuslardir. Ikinci nesil olan Miletliler de ‘Nasil’
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iizerine yogunlagsmislardir. Onlar da Diinya’nin nasil var oldugunu
sorgulamaktaydilar. Genel ilgi, Diinya iizerine yOnelmistir yerini,
konumunu ve bu olusumlara meydan veren olaylarin nasil olusdugunu
sorgulamaktaydilar.

Heraclitus’e gelince, O evrenin biitiiniinii sorgulamaya baslamist1 ve
O’nun i¢in temel unsur ‘Ates’ (enerji) idi. O da, kutsal bir diizen ve
kanunlarin oldugunu, fakat bu diizen zitler arasinda devamli yer
degisme ile hem enerji irettiklerini hem de hareket -ettiklerini
savunmaktaydi. “Evren kendi icinde birbirliktir ve bu birligin iginde
her an bir ayrisma ve birlesme yer almaktadir. Bu biitiiniin i¢indeki
cekisme ve uzlasma sonunda arzulanan hedefe ulasilmaktadir.
Diinya’min  cevheri gériinmeyen bir ahenkle c¢alisir ve olusan
ayrismalar, zitlagsmalar da bu ahenk icinde hallolmaktadr.” 109
Heraclitus’a gore ‘varlik’ devamli “var olus’a ve bdylece de ‘Siireklilik
Kanunu’nunda, zitlarin yer degisiminin gereklili§i anlayisin1 ortaya
koyarak derki, “Evrensel diizenin varligi evrensel diizenleyiciyi elzem
kilar: Yildirim dalgalar1 (dalgalar) herseyi kontrol eder. (107:B
64=79M) """’ Burada agikca goriilmektedir ki, Heraclitus bu giin bizim
tanimladigimiz bir enerjinin varligi, dalgalar, polarizasyon, notrlesme
ve bunlarin devamli bir akim iizere olmas1 ve yok edilemeyislerinden
bahsetmektedir. Heraclitus’a gore dogrunun elde edilebilmesi igin
“..sadece duygular yeterli degildir, onlar hile ve yalan soylerler”'"!
Gergek, deneme yapilarak, sebep aranarak ve var olan kutsal kanunlari
inceleyerek elde edilebilinir. Diinya’da hersey zitt1 ile bilinir, sicak,
sogukla; 1s1k, karanlikla. Buna gore olus bir sebebe (logos)
dayanmaktadir. Bu noktada ‘sebep’, aslinda anahtar kelimedir fakat,
genellikle anlagilmamis, ya da yanlis anlasilmistir. Agikca goriilityor
ki, Heraclitus bir Yaratict Gii¢’iin olduguna ve otomatik kanun ve
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kurallarla bir sisyem yarattigina inanmakta ve bu konular1 anlamak
icin otontik bilgi arama cabasina girmistir. Onun i¢in de, insanlarin
kural ve kanunlarindan ziyade Yaratic’'min kural ve kanunlarina
giivenir. “Heraclitus'un 133 nolu goriisii, kesinligi belirlenmemis
mecazi bir ornege dayandigi icin biraz karmasikti. Anladigima gore,
sonuca varabilmek i¢cin insanlarin ortak irade kullanmasi gerektigini
ve [44°de de politik kurallara uyulmasinin  gerekliligini
vurgulanaktaydi. Heraclitus’a gore insan kurallari ve kanunlari zaten
kutsal kural ve kanunlardan beslenmektedir, onun icin insani kurallart
ve kanunlari takip etmek, kutsal kurallar: takip etmek demekdir.”'!?

Heraclitus’un goriislerine genel bir agidan bakacak olursak goriiriiz ki,
insanin  giic ve zayifliklarindan, degisik derecelerdeki idrak
algilamalarindan  ve insan  duygularinin  giivenilirsizliginden
bahsetmektedir. Onun i¢in de, insanin var olan bilimsel otantik
kaynaklar1  kullanmadan gercek bilgiyi elde edilemiyecegini
savunmaktadir. Heraclitus, Yaratici’nin otomatik kural ve kanunlarina
bakarak, hayatin her alaninda konulacak kural ve kanunlarin mukayase
yolu ile koyulabilecegini tavsiye etmektedir. Boyle yapmak insanlara
otantik yol gosterecek, zaman ve mekanlara gore, bireysel ve evrensel
konularda dogru kural ve kanunlar yapabilmek i¢in saglam temeller
olusturacagini savunmaktadir.

Heraclitus’un ikinci sirada kullandig1 anahtar kelime ise (nomos) yani
‘gelenek, gorenek, orf ve adet’tir. Heraclitus’a gore, “Insan gelenegi,
gorenegi (kurallar) de temellerini kutsal gelenekten (kuralllar) alir ve
ikisi denk geliyorsa veya birsekilde onu aktariyorsa dogrulugunu isbat
eder...”'” Bu noktadan sonra anlam biraz karismaktadir, terciime
hatasim1 yoksa aslimi bilinmez. Lakin anlasildigina gore, “..sayet,
insanin kurallart itaat edilmesi gerektiriyorsa, onlar kutsal kurallarin
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aynast olmalt ve onlart hayata aksettirmelidir, buna gére 114 de
bahsettigi insan kural ve kanunlarina bu sartlarla itaat edilir.” '
demektedir. Aslinda Heraclitus burada ¢ok O©nemli bir noktaya
dokunmusdur. Bu da gosteriyor ki, bireysel, sosyal ve evrensel
ihtiyaglara cevap verebilmesi i¢in, bilginin otantikligi yanisira, isbat
olmus vahiynin evrensel kurallarinin da bilinmesi zarurettir. Ne var ki,
caligmalarinin tiimiine ve aslina ulasmak miimkiin olmadigindan tam
manasi ile kendi sahsi anlayisini ve goriislerini tarafsiz ve agikca
anlamamiz miimkiin olmamaktadir.

O zamanda ¢ok degisik ekolleri takip eden filosof ve halklar mevcuttu,
varillerin i¢inde hayvanlarla beraber yasayan Diogen de (MO 412-323)
onlardan biri idi, Ustline sadece bir par¢ca kumas dolayarak, hayvanlarla
birlikte gezmekte ve onlar gibi yasamaya ¢aligmaktaydi. Bir ugta boyle
olurken insan kurallarmin diger ucunda ki insanlar da kurallart
kullanilarak diger insanlar iligine kadar somiirebilmekteydiler. Bu
arada bazi alimlerde tamamen bilim iizerine giderek, tiim ilahi ve
insani kurallar1 reddederek sadece bilimi 6ne ¢ikarip, asil kontrol eden
giicleri tamaman gozardi etmakteydiler. Fakat az da olsa bazilari, bu
kopuklugun farkina wvarip her ikisinin de beraber gitmesinin
gerekliligini savunmaktaydilar.

4-Kozmoloji: Tarikatlar, Mezhebler ve Pisikoloji donemi:

Biitlin bu olanlardan sonraki donem kozmoloji donemidir. Bu dénem,
evrenin kaynagi, orijinal yapisi ve sofistlerin ezoterik, belli bir gruba
hitap eden bilgilerinin 6ne ¢iktigt donemdir. Zitlik doktrinleri olan
‘dualizm’  ikilemciligin ve ‘multilateralism’ de taraftarciligin
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sorgulanmasina yol a¢mistir. Bu donemin felsefecileri sadece
gecmisten gelen potansiyel bilgiler ile degil, kendi doénemlerindeki
olusan bilgi kaynaklar ile ugrasmakla kalmayip, gelecek i¢in de bilgi
yatirimi yapmuglardir. Onlar daha derin, genis fizik ve meta-fizik
konularin1 ele almis, bilimsel, mantilk, manevi ve sosyal konulari
iceren degerlerle ugrasmislardir.

Insalarm giiclii ve onurlu sayildiklar1 degerler, iyi lider, iyi dégiiscii,
iyi aver olmaktan ¢ikmis, ¢ok bilgili, ¢ok erdemli ve ¢ok iyi 0gretici
olmalarina verilmeye baslanmisti. Buna binaen de her bilgin “gecer/i
evrensel bir dogrunun olup olmadigini”'" aratirmaya yonelmekteydi.
Daha ¢ok bilgi edinme arzu ve istegi 6ne c¢ikmaya baslamisti. Bu
arada, bu da otomatik olarak dilin ve edebiyatin gelismesine yol
acmaktaydi. Gelisme ¢ok yanli olmakta, giinlilk konugmalarda yapilan
normal diyaloglardan tutun da en yiiksek bilimsel tartigsmalara kadar
gelismeler yer almaktaydi. Konular, goriisler ve tartigma stilleri
genellikle bilir kisiler tarafindan 6gretilir, bunlar1 6grenenlerde sehir
veya kasaba meydanlarina ¢ikarak maharetlerini sergilerlerdi. Ayni
zamanda eski ilimlerin dogrulugunu isbat i¢in yeni yontemler bulmaya
caligmaktaydilar. Ciinkii, sahtekarlik ve taklitcilik hem eski bilgi
kaynaklarina hem de o giiniin asil kaynaklarina yayilmaya baglamisti.

Bu dénem gezginci alimleri ile bilinen bir donemdir. Sofistler bu
donemde c¢ok aktif, etkili ve 1iyi disiplin olmus gruplar
olusturmuslardir. Baslarinda bu gruplar idare eden belirli felsefeciler
bulunmaktaydi, bunlardan birisi ise Protagoras’di (MO 480-410);
Gorgias (MO 485-380), (Antiphon (MO 480-411) ise Sofistmi yoksa
Rhamnus’lu olarakmi taninmali tartigilmaktadir) Hippias (460-400);
Prodicus (MO 460-395) ve Thrasymachus (MO 459-400) dur. Her
birinin Sofist ad1 semsiyesi altinda toplanmalarina ragmen, birbrinden
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ayr1 ayn fikir ve tezleri bulunmaktadir. Boylece evrensel ve bilimsel
bir bilgi gercegi etrafinda toplanmamalarina ragmen birbirleri ile uyum
ve denge olusturmayr basarabiliyorlardi. Sunulan fikirler evrensel
gergekliligi belirlenmis Slgiiler iginde olmadigi icin ya kasith ya da
kasitsiz istismara ugruyor asir1 derecede fikir Kkirliligine mahal
veriyordu. {lmin gercekliligine énem vermeden, mal veya mevki elde
edebilmek icin bazan kasitla bazan da yanlis anlayip aktarma yolu ile
bilgi kolayca gergeklikten uzak bir hale gelebiliyordu. Bu donem, bilgi
ve fikir kirliliginin kolayca bulunabilinecegi Ornek bir donem
olmustur.

a) Protagoras:

Bu alimlerin orijinal c¢aligmalar1 gilinlimiize ulagamadigi ic¢in onlar
hakkinda adaletli bir ¢alisma yapmamiz miimkiin olmamaktadir. Daha
once de belirtildigi gibi, biz onlar1 ancak baskalarinin gozlerinden,
onlarin anlayislarindan anlayip aktarabilmekteyiz. Herhalukarda, ilmin
ve diisiince alemlerinin gelismesinde temel taslar1 olusturduklarindan
dolay1 onlar1 anlamaya ¢aligmak muhakkak ki fayda verecektir. Onun
icin sadece iyi bilinen bazi Sofist alimlerinin fikirlerine goz atacagiz.
Ne yazikki, bunu yine baskalarinin gozleri ve sozleri ile yapmak
zorunda kalacagiz. Protagoras, ‘Relativism’ Gorecelik Doktrini’nin
babast olarak kabul edilen bir sahsiyettir. Protagoras direk insan
lizerine yogunlagmis ve insani ilmin merkezine yerlestirmistir. O,
insani, sadece insani degerleri Olgmek i¢in kullanmamig, tim
yaratiklar1 ve Yaratani da anlamak icin de kullanmustir. insanin irade,
diistinme ve karar verme methumunu kullanarak bireysel ve evrensel
dogruya, “... Hersey igin deger olgiisii insandir-onlarda birsey varsa
var; onlarda birsey yoksa yoktur...(491:80B 1).”'!° diyerek ulasmaya
calismistir. Bu sozler Plato tarafindan da yazilmis olmasina regmen
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genel olarak Protagoras’a ait oldugu kabul edilmistir, fakat anlaminin
da c¢ok agik olmadig: fikrine varilmistir. Aslinda bu séze bu giiniin
anlayis1 ile bakilacak olunursa goriiliirki Protagoras, insani bilmek,
herseyi bilmek, yani Yaratant ve yaratilan herseyi bilmektir
demektedir. Onun i¢in Once insani incelemek zaruretini One
cikarmaktadir. Dogada bulunan diger varliklar zaten olduklar
durumlarda arastirilip incelenebilinir. Onlar sedece insanin iradeli
sorgulamasini ve arastirmasini beklemektedirler. Bu agidan bakilinca
onun, o zamanki var olan kutsal sayilan, mitolojik ve hayal giicii
otorite sistemlerine meydan okudugu gdzlenilebilinir. Onun i¢indir ki
kitaplar1 sehrin meydaninda yakilmis, kendisi de Atina’dan
kovulmustur.

Acikca goriiniiyor ki, Protgoras’in tezinin 6zili, ne o zamanda, ne de
bugiiniin diinyasinda anlagilmistir. Konuyu, o zamanin felsefe
cercevesine ve bu zamanin fikir anlayisi igerisine koyunca, onun
tezinden yola ¢ikarak kayda deger iki nokta bulabiliriz. Herseyden
once goriilityor ki, genel felsefi tartismalar Oncekilerine gore daha
degisik acilardan yapilmaya baslamistir. Birincisi felsefenin
konularinin yon degistirmesi, daha once ilahlar ve ilahlarin gorevleri
lizerine yogunlasmis tartismalar yapilmakta iken, daha sonra varligin
orijinal maddesi ve maddelerin olusumlari konular1 tartisilmaya
baslanmisti. Protagoras zamaninda ise bu tartismalar insan {izerine
yogunlagmis, insan govdesi, ruhu ve ikisinin birbirleri ile ve de diger
varliklarla olan iliskileri arastrilmaya baslanilmistir. Ikincisi ise, insan
tarihi icerisinde olusagelen bilgi edinme konusunda derece
atlanmasidir ki, bu da insanlik i¢in ¢ok Onemli bir doniim noktasi
olusturmustur.

Yine, bugiiniin bilgisi ile baktigimizda goriiriiz ki, Protagoras evrenin

ve insanin ayni kaynaktan geldiginin isaretlerini vermektedir. Madde
ve ruh aynm kaynaktan geliyor, ayni enerji ile yasam siirdiiriiyor
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olmasidir ki, bugiliniin bilim alemi ona Biiyiik Patlama demektedir.
Ona gore, insanlar ve diger yaratiklar arsindaki tek fark insanin irade
sahibi olmasidir ve bu konu hakkinda daha c¢ok bilgi edinmek
istemesidir.  Protagoras, iradeli bireysel algilarin tamamen
birbirlerinden ayr1 oldugunu ve aralarinda gonillii uyumluluk
kurulamadig1 takdirde evrensel bir anlagmaya varilamayacagini ifade
etmektedir. Bu da bize tam bir hiirriyet, esitlik ve adalet i¢in insaniistii
bir bilgi kaynaginin kaginilmaz bir zaruret oldugunu bir kez daha isbat
etmektedir.

Protagoras ilk 6nce insani, madde ve mana olarak iki boliimde belirler.
Ondan sonra bu iki boliimiin birbirleri ile olan iligkilerine ve baska,
insan veya insan olmayan varliklarla olan iligkilerini analize edip
birbirleri {izerlerinde ki etkilerini arastirir ve der ki, “diigiinme ve
algilama pisikolojik kimligi” '"7iki tarafli ¢alismaktadir. Ona gore,
beden ve ruh kendisini ve de baskalarimi algilamada birbirlerini
etkilemektedirler. O zaman, “iki taraf i¢in de varsayim yapiliyor,
algilama sadece disarda olan hareketin durumuna gore algilanmuyor,
varsayum yapilan organda bu hareketten etkilenerek harekete gegiyor.
(algi, algilama yaparken kullandigi organlarida da harekete gegiriyor
demektedir.)”'"® Buna ilaveten der ki aile, arkadas, kiiltiir, sosyal,
ekonomik, politik ve egitim ogeleri de hem bireylerin kendi
kimliklerini hem de bagkalarmin kimliklerini algilamalarinda 6nemli
rol oynarlar.

Bdylece, Protagoras kendi bilgi teorisini, insanin bedeni, ruhu, goriiniir
gorlinmez bireysel ve sosyal iligkileri igeren temel Ggeler iizerine
kurmustur. “Buna gore, her algi sonug¢ olarak hem dogru hemde yanls
olabilir. Ciinkii, algi algilayan i¢cin gecerlidir ve hatta bu algi o anki
algist igcin gegerlidir. Evrensel gecerliligi kesinlikle soz konusu

117-"A History of Philosophers (2006)” s; 91
118-"A History of Philosophers (2006)” s; 92

84



olamaz.” '’ Bireysel degerlendirme, bireysel hayat sartlarnin

gerekgelerini, bu da bireysel varsayimlari icermektedir. “Her bir birey
algiladigini, alinanmin aslhimin oldugu gibi degil, o anda algiladig
sekilde alir. Bu alg1 degeri ve kapasitesi sadece o algiyi yapana hastir.
O algilama zamaninda algiladig gibi kendisine sunar ve ona kendince
anlam verir.”'?’ Algilama agisindan bakilirsa bu sadece algilayan
bireyin kendisine has bir algidir. Asil problem ise ne algilayanda, ne
algilananda, ne algilanan olayda ne de onlarin birbirleri ile olan
iligkilerdedir. Sadece ve sadece bagimsiz, insan {istii evrensel ve
bireysel otantik Olcli degerlerinin kullanilmamasindadir. Bu 6l¢ii
degerleri, bir yandan birey algilarini tarafsiz inceleme, motive etme ve
degerlemede sonuna kadar serbest olma imkani sunarken, diger
taraftan da ortak bir deger ile evrensel bir zemine oturtma imkani
sunmaktadir. Boyle bir system de ayr1 ayr1 her bireye sinirsiz hiirriyet,
esitlik ve adalet verirken, aym1 zamanda da birlik ve biitiinlik
saglayabilecektir.

Xenophanes’in sozlinii hatirlayacak olursak, o da bu konu da tek
carenin otantik kutsal bir yol gosterenin olmasmin zaruretinden
bahsetmekteydi. Fakat, bu otantik kutsal yol gostermenin nasil elde
edilebilecegi konusuna girmemisti. Diger taraftan Protagoras,
Xenophanes’a kars1 bu konuda herhangi bir alternative sunmadig: gibi,
bilgi ve algi konusunu agik birakmis ve gergegin hi¢bir zaman elde
edilemeyecegini savunmustur. Bu genelde kendi felsefe anlayisina da
genel felsefi anlayislarina da uymamaktadir. Fakat, elimizde onlarin
yazilarinin asillar1 olmadigindan herhangi bir konunun dogrulugunun
veya aksinin ispatt da mimkiin olmamaktadir. Buna binaen,
Protagoras’in otentik bilgi edinmedeki ¢ekimser kalma theorisi daha
sonra ortaya ¢ikan ‘Siiphecilik’ anlayisina temel olusturdugu iddia
edelmektedir. Halbuki, Protagoras’in pisikoloji ve critik analiz
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caligmalar1 bu alandaki bilime faydali katkilarda bulunmustur. Biitlin
bu c¢aligmalarin icinde, yaratilisin arkasinda bir yaratan giiciin
oldugunu red eden herhangi bir vurguya da rastlanilmamaktadir.
Aksine, herseyin bir giicten kaynaklanarak geldigini ve O gii¢
tarafindan da kontrol edildigini agikca ifade etmekredir. Protagoras’a
gore, irade sahibi olan ‘insan herseyin Sl¢iisiidiir’ ve baska varliklar
iyi bilebilmesi ic¢in Once kendisini iyi bilmesinin gerektigini
savunmaktadir.

b) Gorgias:

Felsefedeki gelisme ayni zamanda edebiyatin da paralel bir sekilde
gelismesine neden olmaktaydi. Yeni konu tartisma tekniklerinin
gelistirilmesi, gosterisli konugma uslubunun kullanilmasi1 popular bir
duruma gelmis ve hatta bu konu, basl basina kendi i¢inde bir bilim
alani olusturmustu. Protagoras ile ayn1 zamanda yasiyan ve Zano nun
ogrencisi olan Gorgias konusma alaninda en iyi edebi ve etkili hatip
olarak kabul edilmekte, vurgulu ve mantiga aykir1 (paradoxical)
konusmasi ile tanimmmaktaydi. Bdylece, zamanin genel olarak
kullanilan ‘Eliastic Dialect’ (Ilyasi Lehce) yerine kendi gelistirdigi
‘Attic Dialect’ini (Atina Lehcesi) kullanmaya baslamistir. Zamanin
felsefi tartigmalar ise genelde zaman, mekan, iyi, kotii, dogru ve yanlis
konularini igermekteydi. Ozellikle sanatin ger¢egi bulmak igin mi,
yoksa onu saklayip saptirmak i¢in mi kullanildigini, sayet
kullaniliyorsa, her iki alanda da basar1 elde etmek i¢in ne gibi
taktiklerin kullanildig1 konular1 tizerine yapilmaktaydi. Ciinkii, “Adalet
ve adaletsizlik artik konusulmuyor, sairler siirlerini artik gercegi
gostermek igin degil, insanlari memnun etmek icin soyliiyorlardi.
(393:91 4 3-17)""%
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Gorgias, “ruhun gorme duyusunu kullanarak kendince bir algilama
sistemi olusturdugunun, fakat ruhun algilamasinda da, irade
algilamasinda da...yaniltma oyunlarmmin ve sihir metodlarinin bu
algilamalart etkiledigini...” vurgulamaktadir. ' Ayni zamanda da
“..varsayima dayanan bu tir algilamalarin kaygan ve istikrarsiz
olmasindan dolayi, ona giivenenleri de kaygan ve istikrarsiz
sonuclarin  bekliyecegini.” belirtmektedir. '> Bunun igin, Gorgias
tartismalarini her tiirlii sonug¢ segeneklerini bitirene kadar ugrasir artik
bir yere gidemiyecegi noktasina ulastiginda “kutsal zorunluk” benim
bu konuyu burada birakmami gerektiriyor der ve birakirdi. Gorgias bu
noktada anlagilmamis, sorumluluktan kagmakla sugclanmistir. Halbuki,
Gorgias ‘Encomium of Helen’ de (Helen Kasidesi) derki, “Ciinkii,
Yaraticimin dilegi insan diistincesi ile engellenemez. Ciinkii, giicte
tistiin olami altta olanin engellemesi miimkiin degildir. Fakat iistiin
olan altta olam rahatca kontrol altinda tutabilir. - Ustiin olan yol
gosterir ve altta olan da takip eder. Allah (llah) insandan iistiindiir,
onun i¢in de giic O ’nun elindedir. Gorgias’a gore, sayet bir insan Illah
ve kader konularmma dokunuyorsa once Helen’i rezillikten
aklamahdirlar.” ¥ Bu sozlerinden anlasildigina gore Gorgias
insanlarin 6limli ve sinirli yetenek sahibi olduklart i¢in eksiksiz
algilama ve katiksiz bilgi elde etme imkanlarinin olmadigini
savunmaktadir. Bunun i¢in, insan 6nce sonuna kadar ugrasmali fakat
son limite ulagdiginda da teslim olmay1 bilmelidir.

Ayn1 zamanda bir sofist olan Gorgias, ‘Helen of Troy’ (Truvali Helen)
destan1 ile dikkati askin giiciine, duygulara, duygularin da insan
pisikolojisi ve iligkileri lizerine yapacag: etkilere ¢cekmistir. Helen ve
Paris arasinda olusan ask yliziinden Eski Yunanlilar ile Truvalilar
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arasinda on sene siiren Truva Savasi’ndan bahseder. Zamanimizda hala
bilinen diger oOreneklerde, Leyla ile mecnun, Romio ile Juliyet
hikayeleri ile yine askin gligiinii gosterme acisindan yazilmisg
hikayelerdir ve bu hikayeler genelde de ayni sebepler igin
kullanilmaktadirlar. Gorgias, askin (enerji) varlig1 harekete geciren ilk
prensip oldugunu savunur ve der ki, “Varligin kaynagi agktr.”'? iste
tam bu nokta, sevgi ve korkunun karsilasitirildigi ve askin kaybedilme
korkusunun sorgulandigi noktadir. Bireylerin, duygusal veya manevi
degerlere dayanarak hareket etmesi, sevgi veya korku sonucu meydana
cikacak duygu degerine yansirmi? Gorgias’a goére duygularin
egitilmesi zaruridir. Bu egitim ise insan istli kutsal gii¢ ile beraber
insanlarin yardimlasarak yapmasi gerekmektedir: “...Béylece, yetkili ve
etkili yerden giiclii bilgi gelir ki, onunla en kiigiik, goriinmez varliklar
en kutsal isler yapabilirler; bu da korku ve aciyr yok edip, mutluluk ve
merhamet getirir.”'*°

Bu nokta, insanin kendisi, bagkalar1 ve yaraticisi ile goriiniir gériinmez
yollardan kuracagi iligki icin otantik bilgi elde etmenin zaruretini ve
verecegi huzuru vurgulamaktadir. Gorgias’in dedigi gibi uyumlu ve
gegerli bir bag kurulmak isteniyorsa, duygularin ilk ani, olusan en
giiclii anlarinin kontrol ve motive edilmesinin 6grenilmesi zarurettir.
Ozellikle, ask ve korku anlarinda yapilan anlik hareketlerin sonuglar
cok tehlikeli olabilir. Gorgias’a gore, insan, kutsal giicle bag kurup bu
duygu akimini O’nunla nétr hale getirmez ise, bu duygular1 kendi
kendine kontrol edip dengede tutmasi adeta imkansiz bir hal alabilir.
Bu bag kurma ani, ayn1 zamanda insana mantikli diislinme imkan1 da
saglayacaktir. Bu da bireylerin kendi biyolojisini, pisikolojisini, diger
bireylerle iligkilerini ve sosyal iligkilerini zedelenmekten koruyacaktir.
Bilindigi gibi, “...bazi insanlar korktuklari zaman akillarini
kaybetmiglerdir: bu da ispat ediyor ki korku mantikli diisiinmeyi
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ortadan kaldwrabilir. (46:S17)”'?” Bunun igin, gergegi belirleyen
otantik insan {stii kutsal bilginin (Vahiy) varligi, duygularin gecerli bir
sekilde control edilip uygulanmaya koyulabilinmesi i¢in zarurettir. Bu,
sadece insanlar arasinda degil, beden ve ruh arasinda da olmasi
gereken seydir ki, hiirriyet, esitlik ve adaletin tam olarak korunmasi
saglanabilinsin.

¢) Antiphon the Sofist:

Antiphon calismalarin1 gergek ve adelet iizerine yogunlastirmistir.
Nevarki, bu ¢aligmalarin ancak ti¢ boliimii, “papyrus iizerine yazilmis
olanlart kurtarimistir. Bunlar Oxyrhynchus’da bulunup 1915, 1922°de
baskiya alimmislardr...” '*® Antiphon, gercek ve adaletin degisik
sekillerde dogrulanma ve kanitlanmalarinin miimkiin olabilecegine
dikkat ¢cekmek istemistir. Antiphon der ki, konulan kurallar yasal,
faydali, esit ve adaletli olmalidir. “Ciinkii biz hepimiz havayr agzimiz
ve burnumuzla soluyoruz...449”'%° “Dogal olarak biitiin insanlar
esittiv, onun icin de esit muameleyi hak ederler. 130 insanlar, kural
koymak i¢in genel antlagmalar yapabilirler ve iki tarafta anlasilan
kurala uymakla yiikiimliidiirler, onun i¢in, adaleti ve esitligi korumak
her iki tarafinda sorumlulugundadir. Aksi takdirde ayrilik, itaatsizlik
ve nefret meydana ¢ikar.

Ne yazik ki, o zamanda iki ayr1 Antiphon yasamaktaydi denmektedir
ve bazilar1 bu ¢aligmalarin Antiphon Rhammus diye birine, bazilari
Antiphone the Sophis’te ait oldugunu savunmaktadirlar. Fakat bir
baskalar1 da bu iki isiminde ayni kisiye ait oldugunu sdylemektedirler.
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Aslinda, bizim i¢in bunlarin hangisinin dogru oldugu ¢ok da 6nemli
degil. Onemli olan bu sahisin ilk ‘Zogographer lerden (tarihi olaylarini
sirasina gore yazan kisi) birisi ve usta bir ‘orator’ hatip olmasidir ki,
‘On Emir’ kurallar1 tizerine ¢ok gii¢lii vaazlar yazmistir. Bu tiir yazilar
o zamanda kisilerin sosyal seviyelerini de belirlemekteydi. Antiphon
yazilarinda Gorgias’in yeni kullandigi, eski bir Yunan lehgesi olan
‘attic dialect’ini kullanmig, bdylece de ilk yiliz yilin baslarinda
‘Atticsm’ ad1 altinda yeni bir akim olugmasinin da temellerini atmistir.
Bu leh¢e Yunan Helenistik donemini de asarak Ronesans donemine
kadar kullanilmstir.

Buzul cagindan sonra insanlar once iklim sartlar1 ile bas etmeye
caligmis, sonra da kendilerini ilah yerine koyan krallar ve liderlerle
ugrast vermisti. Bu zamanlarda da insanlar kendi hayallerinin icad
ettigi hayali '[lah'larla miicadele vermeye baslamislardi. Bu ilahlar bazi
insanlar tarafindan diger bazilarim1 baski ve korku altina alip
somiirmek icin alet olarak kullanilmaktaydi. Boylece, insanlarin
bazilar1 dini ve politik sosyal diizen adi altina gizlenerek, insanlarin
diger bazilarinin1 maddi, manevi, inan¢ ve onur igeren degerlerle baski
olusturmaktaydi. Insanlar {izerine kanun ve kurallar koymakta,
adaletsiz baskilarmi hayali ilahlar adina yapay din ve politik kanunlar
cikararak adaletliymis gibi gostermeye calismaktaydilar. Bu arada
durmadan biiyiiyen, kalabaliklagan, degisik inang ve yerlerden gelmis
insanlarla dolmaya, uygarlagsmaya baslayan sehir ve kasabalar, kisisel
ve tarafl1 tartigmalara ¢ok miisait zemin hazirlamaktaydi. Onun i¢in bu
donem, Orta Dogu’da bulunan demokratik ve esitcilikei goriintimlii
sistemlerin sonu ve bir kesimin diger baska bir kesim iizerine din ve
politika adi altinda giic {istiinliigli kurma sistemlerinin de basi
olmustur.

Antiphon bunu ‘Moral Anarchy’, yani ahlaki goriinen anarsi olarak
nitelendirmis ve diger baski yontemlerinin yerini alan yeni bir baski
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yontemi oldugunu savunmustur. Antiphon the Sophist derki, “...Biitiin
arastirmalar gosteriyor ki, insanlarin kanun olarak adil gordiikleri
seyler dogal diizenin tam tersidir: gozler igin yapilan kanunlar onlara
neyi goriip neyi gormemelerini; kulaklar i¢in yapilan kanunlar onlara
neyin duyulup, neyin duyulmamasini; diller icin yapilan kanunlar
onlarin neyi soylenip neyi séylememesini, eller i¢in yapilan kanunlar
onlarin ne yapmasini ne yapmamasini, ayaklar igin konulan kanular
onlarin nerelere gidip nerelere gitmemesini ve diistince igin yapilan
kanunlar onun ne isteyip ne istememesini belirlemek icindir. Aslinda,
insan yapimi kanunlarla yonlendirildigimiz hedefler bizim icin dogal
diizenin sundugu hedeflerden daha faydali olmasi miimkiin degildir.
Ctinkii, yasamak ve 6lmek dogal kurallara aittir; faydali ve gerekli ise
vasar, degilse de oliir. Goriiliiyor ki, menfaat icin insanlarin koydugu
kanunlar insanlar zincire vuruyor, doganin kanunlari ise hiir yapryor.
Oyleyse, dogal olarak izdirap cekmek, mutlu olmaktan; izdirap
vermek, mutluluk vermekten daha faydali degildir. O halde, mutlu
olmak ve mutluluk vermek gercek menfaatin kaynagidir ve kesinlikle
zarar degil ancak fayda getirir... !

Antiphon burada, hiirriyet, esitlik ve adalet konularinin uygulanis
sistemini dogal kanunlarla, insan yapimi kanunlar1 karsilastirarak
kiyaslama yapmaktadir. Antiphon’a gdre bu insan yapimi kanunlar
anlagsmali olarak yapilmig bile olsa tarafsiz olamiyacagini savunur ve
yukarda belirtildigi gibi derki, “.. insan yapmast kanunlarla
vonlendirildigimiz  hedefler bizim icin dogal diizenin sundugu
hedeflerden daha faydali olmasi miimkiin degildir”. 77 Ayrica,
insanlarin insan yapimi kanunlar karsisinda esitligi s6z konusu
olamiyacagimi savunur, onun i¢in de zayifin giiclii olanin karsisinda
daima ezilecegini ve izdirap ¢ekecegini ifade etmektedir. Haksiz giiciin
sadece baskici degil, "”...insanin tabiatina da aykirt kisitlayict olacagi
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icin, insanin az izdirap ¢ekecegi yerde daha ¢ok izdirap ¢ekmesine,
¢ok mutlu olacagi yerde daha az mutlu olmasina ve iyi muamele
gorerecegi yerde kitii muamele gormesine neden olur, 7> demektedir.
Bu nedenle, kaybetme ve ac1 ¢ekme korkusuna kapilan zayif insan,
korku i¢inde, istemese de hem kendisi i¢cin, hem de baskasi i¢in
adaletsiz olan hareketler yapabilir. Bunun icin, her sey adaletsiz
olacaktir. Bir yerde kanunlar birilerinin faydasimi gozetiyor ise
muhakkak birilerine de zarar veriyor demektir.

Kendisi acikca belirtmese bile yazdiklarindan anlagildigina gore
kendisi (logos) yani ‘Vahiy’ kanunlarindan bahsetmektedir. Diger
taraftan bireysel, kiiltiirel ve sosyal degerler igerisinde gelisen kurallari
da (nomos) yani ‘normlar’ olarak belirtmektedir. Belli ki, Antiphon
hem vahiy kanunlarindan hem de degisgen ve karmagik olan bireysel,
kiiltiirel, sosyal ve politik kurallarindan oldukca iyi haberdardi. Onun
icin, vahinin yol gdstermesi ve rol model, yani model olan bir
peygamber olmasi gereklikigini gosteren hayat sistemi modeli onun
yazilarinda agikca one ¢ikmaktadir. Kutsal kanunlar1 insan degerlerinin
iizerinde oldugunu bdylece, insan iistii olan kanunlarla bireysel ve
evrensel degerler insanlarin hiirriyetini, esitligini ve adaletini
zedelemeden uygulanmaya konmasi miimkiin hale gelebildigine
deginir. Bu tiir goriis ve disilincelerini agikca bildirdikten sonra,
Antiphon’nun o zamanin devlet giicli tarafindan idam edilmis olmas1
¢ok da sasirtic1 olmasa gerek. Bu da bize, Ilah kelime anlamimin neden
bu kadar karmasaya diismiis oldugu hakkinda c¢ok seyler
sOylemektedir. Herhalukarda, anlasiliyorki Antiphon insanlarin mutlu
ve ahenk i¢inde yasamasi icin dogal kurallara itaat eden varliklarin
uyum i¢inde olduklarina dikkat ¢cekmekte ve insanlarin da ayni giice
itaat ettigi takdirde de onlar gibi ahenk i¢inde yasanabileceklerini
vurgulamaktadir.
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5- Felsefe, Efsaneler, Sihir, Riiyalar ve Dinler:

Milattan Once 500’lerde nufus bir hayli biiyiimiis ve insanlar Diinya
iizerine daha da cok yayilmisti. Asagi yukari belirli bir yerlere
yerlesmis, hayati tehdid eden yasama savasi verme yerine daha rahat
nasil yasanir savasi vermeye baglamiglardir. Bu savaglar devam
ederken, basarili olanlar ‘En giiclii’ olarak goriilmeye baglanmistir.
Giglii, kendisini besleyen bir kaynak giic varsa giicli olabilir ve
posisyonunu koruyabilmesi i¢in de maddi veya manevi desteginin
olmas1 gerekmektedir. Genellikle, bunlari elde etmek ve tutmak i¢in de
bencillik ve aggozliiliikk arka planda rol oynar. Fakat, her nedense
bunlar1 saklamak i¢in insanlar dinleri ve inang¢ farkliliklarini Gne
cikarmaktadirlar. Din aleti iki uglu kilig gibi iki tarafida kesmekte, hem
kendini hakli ¢ikarmada, hem de basklarma yapilan muameleleri
onaylamada kolaylikla kullanilabilinmektedir. Ayn1 zamanda, ben ve
sen, bizler ve sizler, gruplar ve kabileler yerine, bu imparatorluk su
hanedanlik adina ayirimlar yapilmaya baglanmigti.

Demir Caginin sonlarma dogru M.O. 585 de Anadoluda yasayan
Medyan Imparatorlugu ile Lidya Devleti arasinda yapilan Medyan
Konfederasyonu, o zamanin en Onemli sulh antlasmasit olmustur.
Babil’in arabuluculugu ile yapilan bu antlagsma, Medler, Lidyalilar,
Babiller ve Misirlilar arasinda bir gii¢c dengesi olusturmus ve bu durum
M.O. 549 lara kadar siirdiiriilmesi basarilmistir. Ne var ki, Fars krali
Biiyiik Cyrus (M.O. 590/576-529) zayiflamis olan Medyan Kralligim
ele gecirir ve Diinya’nmin en biiyiilk imparatorlugu haline gelen
Ahamenis Imparatorlugu’nu kurar. Cyrus, Anadolu da bulunan Lidyan
Imparatorlugu’nu M.O. 547 de, Orta Anadolu’da bulunan Babil’i M.O.
539 da almis ve M.O. 529°da da yerini oglu ikinci Cambyses’e (M.O.
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558-522) koyarak vefat etmistir. Cambyses de M.O. 530 da Misir’1
alarak kendisini Misir Fravunu ilan etmistir.'*

Ahamenis’lerin asil dinlerinin Zerdiis’liikk olmasina ragmen, Ahamenis
Imparatorlugu’nda her tiirlii din yasanmaktaydi. Zerdiis’liikte ates
kutsal sayilir, insan yapimi put sekillerine tapinilmazdi. Bunun i¢in,
put sekillerine tapinmayip, Vahiy ile gelen Tevrat’t ve Musa
Peygamberi takip eden Israil Ogullarina daha ¢ok sempati
duyuyorlardi. Diger Anadolu ve Avrupa dinleri ise asag1 yukari ayni
cizgide gidiyorlardi. Bu dinlerde genellikle efsanevi ve kahramanlik
gostermis var sayilan varliklarin resimleri veya heykelleri yapiliyor
[lah olarak onlara tapimiliyordu. Bununla da kalinmiyor yasayan insan
ve hayvanlar1 da ilah yerine koyup korku, umut ve seving anlarinda
onlara yonelip siginiyor veya tesekkiir ediyorlardi. Genelde yasanan
sartlardaki zorluk ve korku onlara dogruyu bulma sorusunu bile
unutturmustur. Bu da Antiphon’nun ‘Moral Anarsi’ theorisini dogrular
gibi goriinmektedir.

Tarihi Vedik dini olan ‘Brahmanizm’ de Zerdiis kutsal sdylemleri
izerine oturtulmustur ve Avesta, Spatima’da da tek bir yaratict ‘Rab’
gecer ve bu tek ve sinirsiz hikmet sahibi olan Rab’dir. Ahura
Mazda’nin (Yaraticinin), (Asa veya Asha) yaratilis gercekleri ile
(Druj) yalan ve hilenin, iyi ve kotiiniin savas vermis oldugu miicadele
sekilleri degisik inanglara, degisik mekanlara ve de degisik zamanlara
gore degisik sekiller almaktadir. Goriilliyor ki, gergekte “...iyi ve kotii
savast ayni zamanda da ahenk, uyum ile kesmekesin savasidir. »133
Kargasa da genelde yoresel, sosyal ve politik zorlamalardan meydana
cikmaktadir. Zerdiisler zamanla Gilines’i de kutsal saymaya ve sekil
olarak ibadetlerinde kullanmaya baslarlar. Diger taraftan Hintliler
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ibadetlerinde bir ¢ok resim ve sekiller kullanmaya baslarlar. Tarih bize
gosteriyor ki, dini inanglar en ¢ok bu zamanlarda birbirlerine
karigmistir ve genelde karma dinler haline gelmislerdir.

Bu arada Zerdiislarin lideri olan bilgin insan Siddhartha Gautama’nin
(M.O. 563-483) ogretileri Buddizm’in temellerini olusturmaya
baslamistir. Daha ©nce sadece sodylemleri var olan Gautama’nin
uydurma resim ve heykelleri M.O. 5. yiizyilinda ibadetlerde yer
almaya baslamistir. Bu resim ve heykeller peygamberi temsil ediyor
goriiniiyor ve sdylemlerde, Ahura Mazda’dan yani yaraticidan gelen
vahiy olarak kabul ediliyordu. Buzul Cagi’ndan sonra, bir kaynaktan
gelen ve sadece Giinesi ve topragi kutsal kabul eden insanlardan sonra,
inanglar kor diiglimine doénen bu karmasa yumaginin sebebini
insanlarin kendileri bile algilamaktan aciz kalmaya baglamisti. Daha
sonra Anadolu’da yasayan Aryanlar Zerdiis’ligii ve Uzak Doguda
yasayanlar da genelde Hinduizm’i kabullenmislerdi. Zerdiis
altin anlamina, bazilar1 da 1s1tk anlamima geldigi, ‘Ustra’ da gel,
arkadas veya doruk anlamlarina geldigi sdylenir. ikisi bir araya gelince
de ‘Isigin Kaynagi’ anlamina gelir ki, o zamanlarda halk arasinda
bilge, onder sahislar boyle cagrilmaktaydi. Goriilitlyor ki, Siddhartra
Gautama’nin Once felsefesi yol gosterici olarak kullanilmis daha sonra
hayali resim ve heykelleri yapilmis ve Ilah olarak ibadet edilmeye
baslanilmistir. Bu noktada, yukarida gecen ve felsefecilerin insan algisi
ve bu algmin dogrulugunun tastikinde ki gecerlilik derecesinin
tartigmalarin1 gz Oniine sermektedir. Herhaliikarda, bu yeni yeni
dinlerin olugsmasindaki evreler, yavas yavas gelistiginden insanlar i¢ine
dogdugu dinlerin, adet, kiiltlir gelenek ve goéreneklerini sorgulamryor,
dogrulugunu arastirmak ihtiyaci bile duymuyorlardi.

O zamana ait yazili kaynaklar sadece tarihci olan (Herodotus of
Halicarnassus) Halikarnash Haridot’un (M.O. 484-425) yazdiklardr.
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Haridot Anadoluda yasar fakat biitiin diger iilkelere gider gelir ve
hatiralarini, gordiiklerini yazardi. Anlasildigina gore, bu sahis (Battle
of Marathon) Maraton Savast M.O. 490 ve (Battle of Thermopylae)
Thermopylae Savast M.O. 480 siralarinda biiyiimiis ve memleket
memleket dolasarak kitaplarint yazmistir. Onun i¢in ‘Hikayelerin
Babas1’ linvanini almistir, fakat bazilar1 da onu ‘Yalanlarin Babast’
olarak adlandirmaktadirlar. Bu zaman dilimi diinyanin iki biiyiik savas
dalgalarinin yer aldig1 zamandir. Yukarida bahsedildigi gibi, ilk dnce
Orta doguda bulunan Persler Dogu’ya, Bati’ya, Giiney’e dogru
yayilirlar. Daha sonrada, (Alexander the Great) Biiyiik iskender (M.O.
356-323) komutanligi altinda Makedonlar Bati’dan, Dogu’ya,
Gliney’e, Kuzey’e Afkanistan’a kadar ulasirlar. Bu da Helenistik
donemin baslangict olur. Savaslarin onaylanacak hicbir yoni yoktur
muhakkak, fakat, bu savaslarda goriiyoruz ki aymi tiirlii kazaninda
pisen sebzelerin tadlarin birbirine karisip lezzet verdigi gibi, biitlin
milletler birbirine karigmig, nesiller giliglesmis ve kiiltiirler
zenginlesmistir.

Ne var ki, bu duruma gore bireylerin, kiiltlirlerin kaynagmasi sonucu
‘ben’, ‘sen’ ve ‘o’ yerine sadece insanoglu olarak ‘biz’ goriisiiniin
gelismis olmas1 gerekirken, bencilligin doruga ¢iktig1 zaman olmustur.
Hayatta kalma miicadelesinden sonra rahat yasama miicadelesi
verilmis, simdi de kisisel duygularin tatmin edilme asamasina
gelinmistir. Ciinkii, artik bireyler ve kiiltiirler evrensel kimlik
olusturma asamasinda kendi duygularini, diislincelerini baskalarina
empose etmeye, olmazsa da zorla kabullendirmeye calismaktadirlar.
Yukarida bahsedildigi gibi, Babil M.0.539’da Cyrus’un eline gectigi
zaman, Zerdis olan Cyrus ibadetinde heykel ve resim ilahlar
kullanmadig1 igin kendisi gibi sekil kullanmayan Israil Ogullari’nin
dinine kars1 sempati duyuyor fakat obiirlerine de birsey demiyordu. Ne
var ki, daha ¢ok memleket ele gecirdiginde, daha ¢ok ardi arkasi
gelmeyen sekillerde ilahlar gormekteydi. Bu cansiz ilah sekillerinin

96



akil sahibi insanlar tarafindan nasil kullanilip, kendi yaptiklarina nasil
taptiklarin1 gozlediginde, ilah olarak heykel yapan ve tapan dinlere
kars1 gosterdigi tdleransi kisitlamaya baglamigtir.

Diinya felsefesi ilk defa bu donemde insani duygular ve cinsellik
konularina bu kadar yogun olarak yonelmistir. Hareketler, duygular
iizerinde, duygular da hareketler {izerinde son derece Onemli roller
oynamaya baglarlar. O kadara kadar ki, bu uygulamalar,
imparatorluklar ve gruplar arasinda sulh veya savas yapma sebebi
olmaya baglar. Segilen ilahlara canli ve bilingli insan vasiflar ile
birlikte, insanlar adina ‘iyi, kotli, dogru veya yanlig’ hareketleri
belirleme ve yapilmasi i¢in yiirlirlige koyma hakk:i veriliyordu.
Boylece, evrensel, herkese uyacak bir ‘dogru ve yanlis, iyi ve kotii’
tanim1 ve kabulunun mevcut olmasinin miimkiinati gériinmiiyordu.
Onun i¢in, birisinin iyisi ve dogrusu, digerinin kotiisii ve yanlist
olabiliyor ve sonug yillar siiren savaglarlar dogurabiliyordu.

Bir taraftan insanlar kendi elleri ile, kendi ihtiyaglarin1 gidermek igin
ilahlar yapip arkasina saklaniyorlar, kendilerince bagkalarinin
baskilarindan korunuyorlardi, diger taraftan da, kendilerini kendi
elleriyle yaptiklar1 heykel, sekil ve resimlere kole yapiyorlardi. Ilah
olarak secilip sorgusuz sualsiz itaat edilen seyler, heykel, sekil ve
resimler giin be giin artmakla kalmiyor, riiyalar, sihir, sans oyunlar1 ve
biiyiiciiliik de ilah yerini alarak onlardan alinan, veya alindig1 sanilan
mesajlarla hayat diizenlerini kuruyorlardi. Bu dénem, ayni1 zamanda
insanlarin her an birbirlerine daha ¢ok otekilesmesi donemidir. Bu
zamanin ana bilgi kaynaklar1 Diinya’y1 dolasan, baska baska kiiltiir ve
inanglarla karsilagan seyyahlar ve tacirlerdi. Bilginin otantik olup
olmadiginin sorgulanmasi olmadigi i¢in, genelde tarafli ‘biz onlardan
daha giiclii ve iyiyiz’ veya onlar ‘onlar vahsi biz degiliz’ temeline
dayaniyordu. Bdylece goriiliiyorki bu yapilan ve secilen ilahlar giinliik,
ask, sevgi, nefret, hirs, umut veya korku gibi duygular tatmin ve
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kontrol etmek icin kullanilmaya baslanilmistir. Boylece, bilingli veya
bilingsiz, sadece bireylerin degil, gruplar, milletler hatta ve hatta
imparatorluklar bu yapilan ve secilen ilahlarin kontrolu altina
alinabilmekteydiler. Insanlar kendi yaptiklar1 ve ilah olarak segtikleri
bu cansiz varliklara atfettikleri degerlerle kendilerini idare etmeye
calistyorlardi. Isin aslhi ise, insanlarn kendi fikir ve duygularma
kendilerini kul kole yapmaktan bagka bir sey degildi.

Gii¢lii olmak her zaman oldugu gibi, o zamanda ¢ok 6nemliydi, fakat
yer alan giiclerin 0zii degisiklik gdstermese de, kullanim metodlari
zamana goOre degiskenlik gostermekteydi. Bu donemde de ilah
ihtiyacinin giderilmesi birinci planda olmakla birlikte, ilah elde
edebilmek icin miimkiin olan her yol ve metod kullanilmaktaydi. ikinci
yontem de, elde edilen gligiin geleceginin emniyete alinmasiydi.
Bunun i¢in de aile, siilale veya millet kavramlar1 kullanilmaktaydi. Bu
arada ise, gozle goOriinmeyen ruhsal ve kutsal degerlerle gili¢
desteklenerek, giicsiize ve diismana korku salinmaktaydi. Hatta ve
hatta, bakire kizlar kutsallik adina kullaniliyor, sonunda savasa veya
sulha sebep gosteriliyorlardi. Bu durumda, yavas yavas zaten giicii
elinde tutan ‘erkekler’, tamamen giic sembolu olmaya baslamislardi.
Boylece erkekler, gii¢, dogruluk, giivenilirlik ve sulh sembolii olurken
‘kadinlar’ zayiflik, yanlislk, giivensizlik ve savas sembolii gériinmeye
baglanir. Kisacasi, savasip doviistiikleri konu, senin yaraticin su, benim
yaraticim bu konusu degildir. Konu ilahlar1 kullanarak ortaya attiklari
bireysel veya kiiltiirel olarak {iretilen ve yine kendileri tarafindan var
edilen bu ilahlara atfedilen birbirlerine uymayan degisik degerlerdir.
Aslinda konu insanin sahsi bencil ihtiraslarini tatmine ugrasmasindan
baska birsey degildir.

Mezopotamya Diinya medeniyetlerinin kaynagi oldugu kadar bu

medeniyetlerin dinlerini ve felsefelerini etkileyen efsanelerin de
kaynagi olmustur. Rumca bir kelime olan ‘Babylon’, Ibranice ‘Babel’
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veya ‘Bible’ kelimesinden tiiretilmisdir ve manas1 ise ‘Ilah’m gecit
kapist’ dir. °® Siimerler zamaninda Mesopotamya’da Baskent Ur’
olmus, ¢anak, ¢omlek, topraktan yapilan eserler gelismis, kerpicten
kemerler yapilmaya, toprak levhalar iizerine yazilar yazilmaya ve de
balgiktan degisik degisik ilahlar sekillendirilmeye baslanmislardir. II.
Nebukadnessar  ‘Nebuchadnezzar II’ kralligi altinda bulunan
Keldaniler M.O. 612 veya 626 yillarinda Asurlari yenerek Babil’i
tekrardan Bagkent yaparlar. Ayn1 zamanda peygamber olarak da kabul
edilen II. Nebukadnezar, ‘Kuduri-Usur’,"*” hiikimdarligi1 M.O. 605
ve 626 yillar1 arasinda siirdiiriir fakat M.O. 539 da Persler bolgeyi ele
gecirerek bu hanedanliga son verirler. Persler Mezopotanya’da M.S.
636-7 yillarina, Araplarin el-Kadisiya savasi ile o bolgeyi ele
gecirmesine kadar kalirlar."*®

O zamana kadar Babil’in bas ilah1 olarak kabul edilen fakat sekil
verilmeyen ‘Merduk’, bu donemde ‘ejderha’ sekli ile temsil edilmeye
baslanmistir. Bu daha oOnce Dogu’dan Orta Anadolu’ya gelen
hikayelerin ilaveli geri Dogu’ya doniisii neticesidir. Mezopotamya’da
doga davraniglarini anlatan siirler, sdylemler ve hikayeler 6nce Rum
mitoiojisine ‘Odyssey’ odesi formunda ulasir ve daha sonra bu
hikayeler ilah heykelleri sekline getirilmis halde geri donerler.
Anadolu’da olusturulan heykel ve sekillerin, Mezopotamya’ya ve
Uzak Dogu’ya ilah olarak doniis etkisi en ¢ok bu zamanda yer almistir.
Ayn1 zamanda efsanevi ilahlara sartsiz itaatin yanisira ¢okca praktis
ediler iki tiir 5nemli inan¢ daha bulunmaktaydi. Bunlardan birisi ‘sihir’
ve ‘biiyliciiliik’ digeri ise peygamberlerin rol model oldugu ‘Vahiy’
inanglartydi.

136-Genesis 11;9, false religion 17:1,2; 18: 4,5,7, 8,23, Tower of Babel: 11:1,11 language
destruction

137-King James version, verse 1:1; 24:1; 36:7; 39:1

138-‘Prophesy in Ancient Israel (1963)’ s; 282
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Baz1 yorelerde Marduk, ‘boga’ seklinde ilah olarak ortaya ¢ikmakta ve
giic temsili olarak kral ve lider sekillerinin yanlarina ¢izilmekteydi.
Daha sonra, metolojik hikayelerle Marduk, yerin gogiin ve mevcut
olan tiim ilahlarin bag1 haline, yani diger tiim ilahlarin da ilahi
posisyonuna getirilmitir. Ciinkii, hikayeye gore Marduk Babil’in ilk
ilahinin anas1 olan, ‘karmaga ilahi’ olarak bilinen Taimat’t
yenmistir. °” Bu aralarda, degisik ilahlar, degisik gruplarda veya
milletlerde degil, ayn1 grup ve milletler i¢inde bile goriinmeye
baslanmisti. Boylece, onceleri Dogu’da dogaya ve doga hareketlerine
verilen isimler Bati’da metolojik ilahlara verilmis, daha sonra bu
isimler Bati’ya ve Diinya’ya ilah isimleri olarak yeniden dagilmaya
baslamistir.

Israil Ogullar1 genel olarak Vahiy ile gelen ve peygamber tarafindan
pratigi sergilenen hayat sistemini uygulamaya caligmaktaydilar. Onun
icin, Israil Ogullarinin ibadet yéntemlerinde resim ve heykel
bulunmamaktaydi. Vahiy ana kural olarak kabul ediliyor ve
peygamberin gosterdigi pratik hayat sistemi ilizere yasaniliyor ve
bunlar yapildig1 takdirde Yaratici’nin onlar1 sevecegine inaniliyordu.
Ne var ki, bu Yaratici’nin kendilerini sevme konusu ve inanci daha
sonra milliyetcilige doniismiis, Yahova (Rab) sadece Yahudileri
seviyor, diger milletleri sevmiyor seklini almistir. “Yahova nin sevgisi,
sadece secilmis insan olan israil Ogullarnadir.”'”’ diye inanmaya
baslarlar. Obiir taraftan, Babil’e siiriilmiis olan Israil Ogullarma ait
bagka kabileler de tam tersini sdylemekteydiler. Onlarda diyorlard: ki,
kendileri Vahiy ile gelen ve Musa peygamberin gosterdigi ibadet
yonteminden ayrildiklari icin Yahova onlara kizdi ve iizerlerine azab
indirdi. Ne yazik ki, Bu arada Yaratici’y1 sadece kendilerinin sayiyor
ve diger varliklarin da ayni yaratici tarafindan yaratildigini gézardi
ediyorlardi. Dogal olarak bu tiir diisiince diger yaratiklar ile kendi

139-Oxforddictionaries.com./... ‘chaos’

140-Prophesy in Ancient Israel (1963)’ s; 337
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aralarina belirgin sinirlar koymaya ‘sevgi’ ve ‘nefret’i agikca ortaya
cikarmaya baslamistir. Sonunda onlar kendilerini diger yaratiklar, hatta
diger insanlardan daha {stiin goérmeye kadar gitmislerdir. Bu da
sadece, baska milletler ve Israil Ogullar1 arasinda degil, Israil
Ogullarmin kendi aralarinda bile ¢ok ciddi gerginlikler yaratmaktaydi.

Gergekte, “peygamber secgilenlerin gerici muhafazakarlikla ya da
hayali romanrizmle hi¢ bir alakalari yoktu.”'*' Yahova, tek Yaratici
ve tek insanliga sesleniyordu, “Ben Yahova'yim, tek Ilah’hiniz, bilin
ki, Ben’den baska Ilah yoktur ve Ben’den baska koruyucunuz da
yoktur”. ' Kudiis’deki Yahudiler israil devleti kurma hayali ile
yasarken, Cyrus yardimlarina yetigir. Babil’i aldiktan sonra Cyrus
oradaki yahudi halkini1 Kudiis’e doniip Siileyman tapinagini yeniden
inga etmeleri i¢in onlar tesvik eder. Ayni zamanda onlara economik
gerekli yardimida da sunar. Bunun {izerine Kudiis’te bulunan ve
Babil’den gelen Israil Ogullar1 birlikte Siileyman Tapinagini insa
etmeye baslarlar ve ayni zamanda da “..son Mesih’in gelmesini
beklemeye baglarlar...inanyorlardr ki, Mesih geldigi zaman biitiin

milletler putlardan vaz gecip Israil’in Kutsal Yahova’sina ibadet
edecekler.”'”

Cyrus yoreyi ele gecirdigi zaman hi¢ bir milletin ne inanc¢larini nede
yerlerini degigmeleri i¢in zor uygulamamistir. Babil’in Opis savasinda
Cyrus’a yenik diismesini Kral Nabonidus, (M.O ...-539) kendilerinin
gerceklerden, dogru yoldan, ayriliglarina yorumlar. Yani, yenilgilerini
Ay ilahi ‘Sin’ne diizglin ibedet etmekten sapmis olmalarina
baglamaktaydi. Aslinda bu ayrilma Hamurabi’nin kanunlarim takip
eden Marduk Papazlar tarafindan da hos karsilanmamaktaydi. Marduk
papazlari, dogru yollarindan ayrilanlarin tapindigi  Madruk’un

141-Prophesy in Ancient Israel (1963)’ s; 345
142-Prophesy in Ancient Israel (1963)’ s; 340 xiii.4
143-Prophesy in Ancient Israel (1963)’ s; 402 xvii7f)
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Hamurabi kodlarinda yazili Marduk olmadigina inaniyolar, onun igin
de bu boliinmeye karst miicadele veriyorlardi. “...Marduk bana yorede
bulunan insanlart dogru olana ¢agirmam igin gorev verdigi zaman,
Ben, kanun ve adaleti o bélgenin dili ile yazdirdum.”** Bu tiir ifadeler
ise Hamurabi’nin sahsi soziinden ziyade Vahiy karektarine uygun
goriinmektedir.

Degisik ilahlarin ilave edilmesi ve ibadet sekillerinin boliinmesi,
eninde sonunda devlet sistemlerinede yansimakta ve bolgede cok ciddi
politik ve din ¢atigmalarina meydana getirebilmektedir. Bu catigmalar
bolgede her an yeni boliinmelere yol agmakla kalmayip, yeni yeni
ilahlarin meydana ¢ikmasina neden olumaktaydi. Babil Devleti de bu
sekilde yikima dogru siiriklenmisti. Bu arada, bazi1 ilahlar
evrensellesmeye,  “...Shamash, Marduk, Sin, Ninlil ve daha
baskalari...” ' ana giic kaynagi ile bagdaslastirilarak evrensel
olaylardan ve kader ile ilgili konulardan, dolayisi1 ile hem diinya hemde
ahiret islerinden sorumlu gosterilmeye baglanmisti.

Bu arada Misir’1 ele gegiren Cyrus onceleri Misir’lilarin ibadet
sekillerine karigmamisti. Yunan ve Babil mitolojisinde oldugu gibi
Misir mitolojisi de bolgesel mitolojiden nasibini almakla kalmayip,
kendi iglerinde de ihtiyaglara gore yeni yeni ilave ilahlar eklenir.
Tarihi resimlerde goriildigli gibi glines simgesi biitlin kral ve
kraligelerin baslarinin {ist kisminda kusalligi, oglak veya boga figurlari
da yanlarinda giicli temsilen yer almaktadir. Bu onlarin gériinmeyen
yaratic1 giiclin, goriinen yiizli imig gibi kutsal giic ve ilireme simgesi
olduklarin ispat etme egilimidir. “Ilah veya ilahlar icin hi¢ bir zaman
disi temsilci kullanilmazken, erkekler hem erkek hem de disi ilahlart
temsil etme yetkisine sahip bulunuyorlards.”*° Biitin bogalarm Misir

144-Prophesy in Ancient Israel (1963)’ s; 324
145-Prophesy in Ancient Israel (1963)’ s; 333
146~ History of Herodotus’ Vol:1; Euterpe Book 2;35
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krali “Epapus’ Yunan mitolojisinde Zeus’un oglu ‘Apis’e ait olduguna
inanmaktaydilar. En yetkili papazlardan birisi kurban olacak bogay1
secmek i¢in gorevlendirilmekteydi. Kurban edilmek i¢in secilen boga
kurbanlik yerine gotiiriiliir lizerine sarap dokiiliir ve beddua teraneleri
altinda kafas1 govdesinden ayrilirdi. Govde pisirilip yenilir fakat biitiin
kotiiliiklerin igine girip gittigi diisiiniilen kafa ise yenmezdi. Onun i¢in,
kafa ya Yunan denizcilerine satilir ya da denize atilirdi. Bu festival
genelde milli bir festival olarak kutlanir, yoresel festivallerde koyun
veya kegiler kutsal hayvanlar olarak kurban edilirlerdi.'*’

Cyrus’un oglu Cambyses (M.O. 600-559), Carchedonia, Ammonia ve
Etopya olmak iizere ii¢ kere daha sefer diizenler. Bu seferler yenilgiyle
sonuclanmis ve Misir’a geri ¢ok {izgiin bir sekilde donmiistii.
“Cambyses Misir Memphis’e doniis zamani Apis’in, Helen lerin
Epophos dedikleri giic ve verimi temsilen ilah kabul edilen boga
goriinmiis, onun igin halk da en giizel giysilerini giymis senliklere
hazirlanmiglardir. Bunu géren Cambyses Misirlilarin kendi yenilgisine
sevinip, sevinglerinden kutlama yaptilarint sanar.”'*® Ciinkii, kiiltiire
ve inanca yabanci olan Cambyses bdylesi bir kutlamay1 daha 6nce hig
gormemistir. Yoneticilere bu kutlamanin sebebini sorar, “onlarda ¢ok
stk goriinmeyen bir ilah boga goriindii ve onun i¢in de bu ilah boga
goriindiigii zaman biitin Misir halki sevinir ve kutlama yapar...”'”
derler.

Cambyses onlara inanmaz ve yalan sodyledikleri i¢in onlar1 6liime
mahkum eder. Bunun arkasindan din goérevlilerini huzuruna ¢agirir ve
bu ilah bogayi, Apis’i ona getirmelerini emreder. “llah Apis,
‘Epaphos’ geng bir bogadir ve bu boganin anasinin iistiine géklerden
bir 151k siizmesi gelirmis de boga o nurla bu bogaya hamile kalirmus.

147-History of Herodotus’ Vol:1; Euterpe 2;38-9-40
14g-History of Herodotus’ Vol:1; Thaleia 3:27
149-History of Herodotus’ Vol:1; Thaleia 3:27
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Ilah boga dogduktan sonra da bu inegin baska bir boga daha
dogurmasina miisade edilmezmis. Apis adi verilen bu boga siyah
olmali ve bazi isaretleri tasimaliydi. Alminda kare beyaz bir isaret
olmali, arkasinda kartala benzeyen bir isaret, killar: giir ve dilinde bir
ctknts olmaliydi. "’ Yenilgiye ugramis Cambyses caninin sikintisi ile
kamasim1 ¢ikarir ve “boganin kasigina saplar ve giilerek din
adamlarina donerek ‘Siz boyle kan ve etten yaratilmis aciz yaratiklar
mi ilah ediniyorsunuz, tistelik de benim kamama karsi bile koyamadi
ve yaralandi,” Misirlilar eminim ki boyle ilahlara layiktirlar. Beni
alaya alan cezasini cekmekten kurtulamiyacaknr.”” der.””' Boga aldig
bu yara yiiziinden kisa bir zaman sonra tutuldugu tapinakta oliir.

Daha sonra denir ki, yaptig1 bu hareketten dolayr Cambyses aklini
kaybeder ve kotii isler yapmaya baslar ve “...ilk yaptigi kotii is ise
ikiside ayni ana ve babadan olmalarina ragmen kardesi Smerdis’i
oldiirtmek olur...Cambyses riiyasinda Fars iilkesinden bir habercinin
geldigini ve orada bulunan kardesi Smerdis’in bast gége deger sekilde
tahta oturdugunu soyler”. > Bunu tahtina karsi bir meydan
okunacakmis mesaj1 sayar ve en giivendigi adami olan Prexaspes’i
kardesini 6ldiirmesi i¢in Fars’a yollar. Kardesi Smerdis’in ¢liimiiniin
nasil oldugun hakkinda ise iki tiir hikaye bulunmaktadir. Birisi Yunan
digeri ise Misir versiyonudur, fakat bu bizim ilgi alanimiz disinda
oldugundan girmeyecegiz. Herodotus’a gore, Misir’da bulunan
Cambyses daha sonra aklini kaybetmeye baslayinca orada bulunan iki
sihirbaz kardes ona ciddi bir oyun oynamaya kalkisirlar. Cambyses’in
yakin adamlarindan biri olan bu sihirbaz Cambyses’i kardesinin
Olmedigine ve onu getirip memleketin yonetimine gecirmesini ikna
etmeye calismustir. Gergekte ise “..sihirbazin bir kardesi vardir ve
Cyrus’in oglu Smerdis’e ¢ok benzemektedir, aslinda onu yonetime

150- History of Herodotus’ Vol:1; Thaleia 3:28
151- History of Herodotus’ Vol:1; Thaleia 3:29
152-History of Herodotus’ Vol:1; Thaleia 3:30
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gecirmeyi amagclamaktadir.”’”’ Bu durumda, Cambyses Prexaspes’a

kardesinin ger¢ekten Oliip 6lmedigini sorar ve o da gergekten Olmiis
oldugunu bildirir.

Iste o zaman, Canbyses kardesinin tahta otururken basmin goge
degdigi hakkindaki riiyasim1 hatirlar. Uzun seneler sonra, kardesi
cennette oldugu halde adi tahtim1 almak i¢in kullanilmaktaydi. O
zaman, riiyasini nasil yanlis tabir ettigini ve yok yere su¢suz kardesinin
canmna kiydigini anlamig olur. Daha sonra, Cambyses Misir’da neler
olup bittigini Fars yoOnetimine bildirir ve kardesine yapmis oldugu
yanlis1 itiraf eder ve derki “Ben kardesimi hi¢ gerek olmadigi halde
oldiirtiip kardes katili olmus bir budalayim. Benim bu yaptigim
kralligimizi zayiflatmaktan baska hi¢ bir ise yaramamistir, simdi
kutsal giice sahip olan bu sihirbazlar Smerdis’in adim kullanarak
bana karsi isyan hareketleri yiiriitiiyorlar...Goriiniiyorki, ashnda
kralligimizin gercek efendileri sihirbazlardir... Ben bu sihirbazlardan
¢ok izdirap ¢ekiyorum...Cambyses geleceginden kaygulu bir sekilde
agitlar yapmaya baglamistir.”*

Cambyses’in  aklim1  kagirmasindan ve halkin  saskinligindan
faydalinarak sahte Smerdis idareye getirilir ve alt1 ay kadar memleketi
yonetir. Fakat, Cambyses Oliir 6lmez sihibaz kendisi basa gecer ve
Darius gelip ondan idareyi geri alana kadar orada kalir. Bundan sonra
Farshilar krallik olan tek kisilik idare sisteminin zayif yonlerini
tartismaya baglarlar. Bu da gosteriyor ki, insan eseri olan kiiltiirler,
riiyalar, arzular, zan’a dayanan korku ve umutlar yavas yavas gelisip
mantigin yerini alabiliyor ve insanlarda kendi iirettikleri bu degerleri
gercekmis gibi algilayarak itaat edebiliyorlar. Yore halkinin
sOylentilerine gore Cambyses kaderini onlarin boga ilahin1 bigakla
oldiirdligiinde ¢izmis olur “...¢iinkii Cambyses atina binerken kilicinin
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kinifi kayip diiser ve kilict kasigina saplanwr. Misirlilarin ilaht olan
boga ‘Apis’i yaraladigi yerden kendisini yaralams olur.

Aym zamanda, Herodotus, (M.O. 484-425/413)¢ig et yiyen
Hint’lilerden de bahseder, “...bu ¢ig et yivenlere Padaian’lar denir ve
su kiiltiirii takip ederler:-Kabilelerinden birisi, kadin veya erkek, hasta
oldugunda, onun etinin hastalik tarafindan yenilip yok olmamas igin,
hasta sayet erkekse erkek yakinlari tarafindan 6ldiiriir, sayet kadinsa
da kadin yakinlar: tarafindan éldiiriiliir ve yenirdi.””° Obiir taraftan
da, Hindistan da hayvan eti ve sebze bile yemeyip sadece ot yiyen
kabilelerde bulunmaktaydi. Onlar da hasta olduklar1 zaman halktan
uzaklasip ¢ole gider kendilerini orada 6liime terk ederlerdi. Bazi Hint
kabileleri ise hayvanlar gibi herkesin Oniinde ¢iftlesmekte bir sakinca
gormezlerdi. Kisacasi, insan zanni veya hayal giicii ile olusan ilahlar
ve bu degerlerle gelisen kiiltiirler, insanlarin hayatlarimi1 bir sekilde
diizene koymaktaydi. Ne yazik ki, Bati’da da durum bundan ¢ok farkli
degildir. Idareciler kendilerini kutsal Zeus’un Diinya’daki kutsal
temsilcileri olduklarini ileri siirerek sahip olduklar1 giic ve idare
haklarin1 kanitlamaya c¢aligmaktaydilar ki, bu da ‘kutsal ruhban
smifimin’ baglama noktasini olusturmustur.

O zamana kadar erkeklerle hemen hemen ayni yasam miicadelesi
veren kadinlar, erkeklerle ayni degeri tasimamaktaydilar."”” Kadinlar
sex ve eglence aleti olarak kullanilmakta ve de sadece problem ¢ikaran
varliklar olarak goriilmekteydiler. Baz1 yorelerde de bir kadin ¢ocuk
sahibi oldugu zaman, o cocugun kime ait olduguna ancak kime
benzedigi aragtirilarak ona gore karar verilirdi. Ayni1 zamanda,
Herodotus, Libya’da bulunan Tritonis golii (Marsh) ve Trion nehri
kenarinda bulunan Auseans ve Machles bakirelerinden bahseder: “Her
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sene tekrar edilen bu senliklerde ydrenin bakire kizlar iki boliime
ayrilir tas ve sopalarla birbirleri ile dogiistiiriiliirlerdi. Kendi inang ve
anlayislarina gére bu dogiisler, (Yunan metolojisinden) kutsal Ilah
Athena icin yapilirdi.  Bu atalarindan kendilerine ulasan kutsal
gelenegi siirdiirme amacwn tasir ve dogiisde olen veya yara alip
varasindan dolayr daha sonra olen bakirelerin, bakireliklerinin yalan
olduguna inamlir ve halka ilan edilirdi.”””® Boylece, bu zavalli kizlar
sadece sex aleti olmakla kalmiyor, insan oglunun hayal giicii
tarafindan yaratilmis olan ilahlar i¢in yapilan ve kutsal sayilan
kutlamalarla kurban ediliyorlardi.

Herodotus’a gore, bugiinki Rusya’nin Giiney’inde yasayan Iskitler’ler
(Scythian) da edinmis olduklari savas ilahina 6zel kurban adama
kutlamalar1 yapmaktaydilar. Iskit’ler kutsal yigmn admi verdikleri
biliylikce bir odun yigmi yaparlar ve lizerinden bir kis ge¢mesini
beklerlerdi. Sonra bu yi1ginin iistiine demirden yapilmis savas ilahi olan
Ares’in heykelini koyar ve onun i¢in koyun, inek veya at kurban
ederlerdi. “Ayni zamanda, savasta esir aldiklart her yiiz esirden birini
de orada kurban ediyorlard, fakat hayvanlart kurban ederken
yaptiklar: merasimden baska bir merasim uygularlardi. Once esirin
basina sarap dokiiliiyor, sonra bogazi kesiliyor, akan kan bir ¢anaga
toplaniyor ve odun yigimin iistiine ¢ikip o kan bir kili¢ iizerine
dokiiliiyordu...bu arada esirin sag kolu da kesilip havaya atiliyor,
bununlada merasimi bitirip evlere doniiyordu. Esirin kesilen sag kolu
ise viicudundan uzakta diismiis oldugu yerde birakilyyordu."””’ iskid'ler
kestikleri esirin basini yapilan savastan ganimet almak i¢in bir ispat
aleti olarak da kullanirlard.

Iskit (Scythian) krali da hastalandig1 zaman {i¢ hatir1 sayilir kutsal
adam1 yanima c¢agirir ve kendi adma kimin yalan yere yemin etmis
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olacagini arastirmalarini ister, ¢linkii inanglarina gore bir vatandasin
kralin adina yalan yere yemin etmesi kral’in hasta olmasinin nedeni
goriiliir. Yalan yere yemin ettigi sanilan veya bilinen o kisi bulunup
Kral’in huzuruna getirilir. Sayet, getirilen sahis bdyle bir sey
yapmadigini iddia ederse, baska kutsal adamlar c¢agrilir ve Onceki
kutsallarin yanilip yanmilmadigini incelemeleri istenir. Sayet, ikinci
kutsallar su¢lu addedilen sahsi suglu bulurlarsa, o sahsin basi kesilir ve
biitiin mal varlhigida ilk {i¢ kutsal adam arasinda bolistiiriiliir. Fakat,
ikinci kutsallar suclu addedilen sahsin su¢suzluguna kanaat getirirlerse
o zaman da ilk li¢ kutsal adam 6liimle cezalandirilirlardi. “Cezalar: su
sekilde yapilirdi: Bir okiiz arabasi odun ile doldurulur ve Okiize
kosulurdu, adamlarin elleri, ayaklar: ve agizlari baglanmis olarak o
odun yiginin tistiine baglanir ve atese verilirdi. Atesten korkan hayvan
kosmaya baglar ve sonunda o da oraya baglanan insanlar gibi
vanarak hep birlikte oliirlerdi...Bu kutsal insanlar, sahte peygamber
diye adlandwrilir onun igcin boyle agir cezaya caiz goriiliirdii, hatta
onlarin ogullari dahi éldiiriiliirlerdi...'®

Herhalukarda, o zamanda da ‘6liimsiiz ruh’ fikri vardi ve bir ¢ok inang
sistemi buna igtenlikle inaniyordu. Genelde insanlar Oliilerini
merasimlerle gelecek hayat igin hazirlamaya calistyorlardi. Ornegin,
Misirhilar  govdenin gelecek hayat icin hazir tutulmasi adma
mumyalama sistemini gelistirmislerdir. Herodotus onlarin ‘6liimsiiz
ruh’a nasil inandiklarin1 da soyle anlatir. “Ruh baska bir yaratigin
icine girer ve yeniden dogmaya hazirlanir, boylece ruh biitiin kara
hayvanlarini, hava hayvanlarini dolanir sonunda yine insan bedenine
dogum vesitast ile geri gelir. Ruhun insandan c¢ikip dolanip geri
gelmesi tichin yul aldigina inanilirdir. Bu doktrini Helen ’lerden almislar
ve kendi kiiltiirlerine uygulamiglardir. Fakat, bu gec¢is yavas yavas
olmus, bazilari daha once, bazilart ise daha sonralart alinmistir.
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Adlarint da bildigim fakat kayda gegirmedigim bazi sahislar onlardan
bahsederken sanki kendi buluslartymis gibi séz ediyorlardi.” '%
Aslinda, tarihe baktigimizda goriiriiz ki, ruhun baska baska bedenlere
giri§ ¢ikis inanci (reincarnation) Uzak Dogu’ya Aryan’larin Afrika’ya
yerlesen bir kabilesi tarafindan o yoreye getirilmistir. Aryanlar
kendilerini o y6renin en kutsal insanlar1 gormekte ve diger insanlarin
onlarin seviyesine ancak bazi reenkarnasyon asamalarindan gegtikden
sonra ancak gelebileceklerini vurgularlardi. Dikkatle bakildiginda, bu
fikir kendilerinin hiikiim koyma hakkin1 koruyup pekistirmek ve o
topraklarda refah ve felah icerisinde yasamayi saglamak umudu ile
konuldugu goriilmektedir.

Insan rahatlig1 ve ferahi yasayip anlamaya, bir de alismaya baslayinca,
bu sefer de ondan ayrilmamak i¢in ugrasi vermeye baslamistir.
Bdylece, insanin Oliimsiiz ve mutlu yasama hirsi, kendi uydurdugu
hikayelere kendisini kurban edecek dereceye kadar gidebilmistir. Bu
tutum, dogal gozle goriinen veya doga iistii gdzle goriinmeyen veya da
batil, asht astar1 olmayan hikayelerin uydurulmasina ve sorgulamadan
din olarak takip edilmesine vesile olmustur. Bu konuda en ilging tarihi
ornek ise 1974 de, Cin’de Xian’nin Dogusu’nda bulunan ‘Terracotta
Askerleri’dir. “Qin ve Han zamanlarinda milli gelirin iigte biri
liderlerin oliimiinden sonraki hayatlarini emniyete alabilmek icin
harcanirdy.”" Omegin, imperator Qin Shi Huang’nin (M.S. 221-207)
mezar1 Oniine onu 6ldiikten sonraki hayatinda korumalari i¢in sekiz bin
asker heykeli gomulmustiir.

Misir’da da hanedana ait Oliillerin odalart geri geldiklerinde
ihtiyaglarmi gidersinler diye dayali doseli muhafaza edilirlerdi. Hatta
ki, eski Misir’da Abydos zamaninda 6ldiikten sonra gittigi yerde krala
hizmet etsinler diye hizmetcileri de onunla beraber gomiilmektedir.
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Anlagilan odur ki, insanlar kendilerini rahatlatsin, yardime1 olsun diye
ilahlar yaratiyorlar, sonrada kendilerine zarar veya ceza vermesinler
diye ilahlarin1 rahatlatmak i¢in kendilerini bile kurban etmek
durumunda kaliyorlardi. Diinyanin degisik yerlerinde degisik
sekillerde yer alan bu davraniglarin temeli, ortak, evrensel deger olan
‘umut’ ve ‘korku’ya dayanmaktadir. insanlar, Diinya’da, o6ldiikten
sonraki hayatta ve Diinya’ya geri dondiiklerinde, ilahlarinin onlar
mukafatlandirmalarini umuyor, ceza vermelerinden de korkuyorlardi.
Bazi arkoloji bulgularda goriilmektedir ki bazi insanlar, gittikleri
yerlerde de gorevlerine devam etsinler diye bazi aletlerle birlikte
gomiilmiislerdir. Biitiin bunlar1 gordiikten sonra, kendimize su soruyu
tekrar tekrar sorabiliriz. Insanin karmakarisik duygulara bagli olarak
caligsan alg1 sistemi tek basina, hem kendisi, hemde baskalar1 namina
otantik hayat diizeni kurmak icin gegerli otantik kararlar alma yetki ve
kapasitesine sahip olabilir mi? Insan algisi, bireysel ve evrensel
bagimsiz bir otantik klavuz olmadan, otantik degerlere sahip hiirriyet,
adalet ve esitlik sinirlarini belirleme kapasitesine sahip olabilir mi?

6- Helenistler ve Klasik Felsefe Donemi:

Yukarda da bahsedildigi gibi, bu ana kadar incelediklerimizden
anlagiliyor ki, Buzul Cagi’dan bu gordiigiimiiz ana kadar gecen
zamanda insan sadece hayatta kalma miicadelesi vermistir. Bir sonraki
asama gruplasma ve yerlesme donemi oldugundan, gruplar halinde
giivenle yasamanin yollarin1 ve kurallarini arastirmaya baslamislardir.
Ne var ki, gruplar biiylidiikge kimlik arayislar1 ve o kimlikler altinda
toplanabilmek, bir biitlinlik saglayabilmek ve de kontrol altinda
tutabilmek i¢in liderlik veya yonetici bir gdvdenin olmasi inanci
gelismeye baslamistir. Ne yaziktir ki, nerde liderlik varsa orda gii¢
savasl, nerde gii¢ savasi varsa orda da zuliim ve baski otomatikman yer
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almaktadir. Bir insanin diger bir insan1 hakki olmadigi halde hiikkmii
altina almas1 demek, o ikisi arasindaki hiirriyet, adalet ve esitligin
tamamen ortadan kalkmasi demektir. Ayn1 zamanda, gruplarin hem
kendi iglerinde hemde bagka gruplarla olan iligkilerinde belirli
diizenlerin kurulmasi ka¢inilmazdir. Onun igindir ki, hem lider veya
yonetici, hem de hayati diizene koyan kurallarin olmasi bir zarurettir.
Tam bu noktada da, yonetmek i¢in giic elde etme miicadelesi ile,
yonetilmemek i¢in gii¢ elde etme miicadelesi catigmaktadir. O zaman
da su soru akla gelmektedir. Idare edenlerle idare edilenler arasinda
gorevleri ve pozisyonlari, ne olursa olsun, korumakla birlikte hiirriyet,
esitlik ve adaleti saglamak miimkiin olabilirmi?

Sonunda, insanlar kendi gruplarmin kimliklerini, varliklarimi ve
giiclerini korumak i¢in sembolize etmek zorunlulugu duymaya
baslamis, bunu isbat i¢in de daha biiyiik kaleler ve ibadethaneler inga
etmeye koyulmuslardir. Ayni1 zamanda da, giiciin korunmas: icin de
her seferinde bir oncekinden daha giiglii kanun ve kurallar koyarak
bireysel ve toplumsal diislince ve hareketleri sinirlamaya, zayif giigleri
kontrol etmeye ydnelmislerdir. insan olarak esitler arasinda olusan
taraflt bir giigli elde tutmak i¢in, irade, bilgi ve ekonomik zenginlik
kullanildig1  kadar, insanlarin ¢ogunlugun cahil olmasi da
kullanilmaktadir. Bu noktada, aslinda insanlarin azinligi, ¢ogunlugu
kontrol edip maksimum derecede somiirebilmektedir. Bu somiirme ve
baski uygulama derecesi de cogunlugun cahillik derecesi ile neredeyse
birebir ortiismektedir.

Bu zamanin tarihi verileri agikca gosterir ki, bir zamanlar hep beraber
yasam miicadelesi veren ¢ogunluk, bu sefer de krallarin, liderlerin
veya da bazt gruplarin baskilar1 altinda yasama miicadelesi
vermektedir. Glicii ele geciren onu korumak i¢in baskinin her
tiirliisiinii uyguluyor ve bunun i¢in de ¢ok hassass olan inan¢ konusu
kullaniliyordu. Giinden giine bilinen gercek sayilan inang degerleri
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birbirine karisiyor fikirler berrakligin1 kaybediyordu. Kafasi karigan
cogunluk halk da bu sekilde azinligin koydugu degerlere sorgusuz
sualsiz itaat etmek durumunda kaliyorlardi. Ne varki, diisiinebilen,
aragtirmaya meyleden insanlar da olusmaya ve diger insanlar1 da
diisiinceye sevk etmeye calisan bir grup olusturmaya baslamist1 ki, bu
da ‘felsefe’nin temelini olusturmustur. Boylece klasik felsefe donemi,
insanlarin bagkalarini, lider, 6nderler, maddi veya manevi figiirler,
dinleyip itaat etmelerinden daha ziyade kendi kendilerini dinleyip,
kendi sahsi inanig ve fikirlerini takip etmeye yonlenmelerinin doniim
noktast olmustur. Bu da yasam savas1 verilirken, iyi ve kotii, mutluluk
ve lziintii gibi duygusal konular1 6ne ¢ikaran, care bulmak icin de
kritik diisiince ve mantik yiirlitme sisteminin kullanilmasina baslanilan
donem olmustur. Ote yandan da, sorgusuz sualsiz itaat edilen kiiltiir,
gelenek, gorenek ve dinlerin de sonu gibi goriinmekteydi.

Bu dénem sadece klasik felsefe anlayisinin gelismesi acisindan degil,
tarih agisindan da biiyiik degisime ugramistir. Pars Imparatorlugu,
Aristo’dan (M.O. 384-322) egitim almis Biiyiik Iskender tarafindan
(M.O. 356-324) ele gecirilir. Otuz ii¢ yasinda olan Iskender, M.O.
323°de Babil’de vefat eder. iskender’in hayat hikayesi Makedonya da
baslar, M.O. 332 de Misir’1, 327 de Hindistan1 alir ve Babil’de biter.
Bu da gosteriyor ki, orta doguda bu giinkii Modern Diinya’da oldugu
gibi Dogu Bati1 diye keskin bir ayirim bulunmamaktaydi. Biiyiik
Iskender’in bu yoreleri feth etmesine kadar, bu yorede kiigiik parcalar
halinde bulunan milletlerin sosyal ve dini degerleri birbirlerini son
derece etkilemekteydiler, fakat fetihten sonra yorede “...dort biiyiik
helenist krallik meydana ¢ikar...Makedonya, Antigonid hanedanlig,
Suriye ve Dogusu Seleukos’larin, bati Anadolu’da Bergama Attalos
kralligi ve Miswr da Potelemies’lerin egemenligi altina alinir ve
sonunda da onlarin hepsi Romalilar tarafindan fethedilir.”'%

163~ The Essential World History Vol;1 to 1800 (2011)* s; 97

112



Helenistlerin bolgeyi dort biiyiik krallikliga ayirmasi, bilim ve
felsefenin gelismesinde biiyiikk rol oynadigi goriliir. Misir’in
Iskenderiye sehri sairlerin, alimlerin, bilimcilerin ve yazarlarin
bulustugu 6nemli bir merkez haline gelmistir. Onlar, klasik donemin
bilgilerini temel bilgi kullanarak dallarin1 daha ileri diizeye tagimaya
calistyorlardi. Sanat ve edebiyat genellikle Yunan, Hindistan ve Cin
sanat ve edebiyatindan etkilenmekteydi. Thebes yakinlarmdaki M.O.
3000 yillarindaki mezarlarda bulunan Terra-Cotta heykellarinde
goriinen karekter ve sekiller, Milad’tan sonraki birinci yiizyilda
Bati’da, Yunan metolojisinde yer alan ilahlarda goriilmeye baglamistir.
Boylece “..Budist Gandharan tarzi ile Hindistan ve Helen kiiltiirii
birbirine tamamen karigmstir... "%

Atina felsefe merkezi olarak kalmis, Sokrates (M.O. 469-399), Eflatun
(M.O. 429-347), Aristo (M.O. 384-322) ve Epikiir (M.O. 341-270) gibi
alimler de felsefede gelecegin doniim noktasini olusturmuslardir. Ana
hedef ise, insani hata yapmaya siiriikleyen “..karmasik duygu
yumagindan  kurtarip...”  hiirriyete  kavusmasmi  saglamak
konusudur. '® Kisacasi, hepsinin ana gayesi aci ve iiziintiiyii yok
edecek ebedi mutlulugu bulmaktir. Tek farkliliklar1 o hedefe ulagsmak
icin giderken kullandiklar1 yontemlerdir. Onceleri, dogadan baslayip
insanin benligine yapilan yolculuk, bu sefer insanin kendi iginden
basliyor disa dogru, yani evrensel biitiinliige dogru yola ¢ikmaktaydi.
Bir bagka gaye de, bu biitiinliik i¢inde yer alan kisilerin kimliklerini
zaman ve mekan i¢inde daha kolay tespit edilir hale getirmektir. Bir
onceki doneme kiyaslarsak, dis etkenler insanin kendisine dogru
yonlenmis, insan da korkudan kendisini korumak i¢in adeta kendisini
kendi igine saklayip hapsetmisti. Burdaki ana faktor temel olarak
korkudur. Ne var ki, her iki durumda da, 6zel, bireysel veya da toplu
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menfaatleri, iyi ve kotiiyii, ceza ve miikafati belirlemek ve millete
kabul ettirmek i¢in daima korku faktorii kullanilmistir.

Sonug ise daima ya teslim olmak ya da bas kaldirmak olmaktaydi.
Artik insanlar, kendileri soru sormaya, otantik cevaplar aramaya ve
gercek bilgi edinerek gergek mutluluga giden dogru yolu bulmaya
calisma yoluna girmislerdi. O ana kadar toplanip yogunlasan bilginin
kokeni ii¢ kaynaga dayaniyordu. Birincisi, bunlarin en belirgin olani
insanlik tarihi ile siiregelen Vahiy bilgisiydi. Bu zamanm en son
vahiy’si ise Tevrat’t1. Ikincisi, tarihi bilgi birikimi, biitiin tarihsel, din,
moral, kiiltiir, adet ve aliskanlik geleneklerinin birikimiydi. Ugiinciisii
ise, bazi insanlarin, 6zel ve kisisel gayretleri ile mantik yliriiterek
ulagtiklar1 teoriler ve doktorinlerlerdi. Ne var ki, biitiin kaynaklar
birbiriyle igige girmis her biri digerini bir sekilde etkisi altina almig
durumdayda.

Bu durumda her birinin ayr1 ayr1 bilimsel olarak otantik olup
olmadiginin arastirilmalar1 gerekmekteydi. Biitiin bunlara ragmen,
alimlerin degisik yollar1 izleselerde ayni hedefe yonelmis olmalari
umut verici goriinmekteydi. Fakat, sonunda ayni1 konu iizerinde ¢ok
degisik ekoller, diisiinceler, fikirler ve ¢ozlimler ©6ne atilmaya
baslanmigtir. Bu da bir taraftan konulara ¢ok yonlii yaklagimin kapisini
acmakta, diger yonden de ana konuyu golgelemekte ve en tehlikelisi
de insanlar sadece fikir yiirlitmek adina konuya dahil olmaya
caligmaktaydilar. Uziilerek vurgulamak gerekiyor ki, tam da bu
noktada, bu donem hakkinda orijinal kaynak sikintis1 kendisini agikca
gostermektedir. Giiniimiiziin birgok fikirlerinin ana kaynaklar
buralarda yatmaktadir fakat, orijinal kaynaklar olmadigindan adaletli
bir kiyaslama yapmak miimkiin olmamaktadir. Bu da tarafsiz ve adil
bir arastirma yapmak isteyen her arastirmacinin oniinde bulunan en
biiyiik engellerden biridir. Elbetteki, terciime igin yapilan emekler géz
ard1 edilemez fakat her ne kadar adil terciime edilmeye c¢alisilirsa
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calisilsin kesinlikle orijinal eserin ayni anlamimin verilmesi miimkiin
olmayacaktir.

Su ana kadar 6grendiklerimizden anliyoruz ki, felsefe tahihi insanin
var olusu ile baglamig, kendini ve yaraticisini aragtiripp anlamaya
calisan insan ‘flk Ilke’den yola ¢ikarak evreni, evren ile yaraticisi
arasindaki ve evrendeki yaratilmig varliklarin birbirleri ile olan
ilisgilerini sorgulamaya ve cevap aramaya basladigi zamana kadar
dayanir. Insanlar her zaman Yaratan ve yaratilmiglar arasinda uyum
aramis ve her varligin mutlulugunun bu uyumlu davranis iginde
olacagini savunmuslardir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi, iradesiz
kutsal sistem zaten birbirleri ile uyum igerisinde ¢aligmaktadirlar, fakat
irade sahibi olan insan bu ahenge uyup uymamayi se¢mekte serbet
birakilmugtir. Insan, aym zamanda, gerekli uyumu saglayabilecek kod
ve koordineleri de arayip bulma kapasitesi ve de yiikiimliligi
tasimaktadir. Onun i¢indir ki, herseyden Once insanin Yaratan’ini iyi
bilmesi ic¢in kendisini ve tiim yaratilanlar1 ¢ok 1iyi bilmesi
gerekmektedir.

a) Lao Tse:

Otomatik, onceden programlanmis evrensel kurallar kadar insanin
bireysel se¢im hiirriyeti de Dogu Bati gdzetmeksizin evrenseldir.
Dogu’lu felsefeci Lao Tse veya Tzu (M.O. 604-531), kelime anlanu
‘yol” olan ""Tao or Deo’nun anlamina yogunlasarak, her varligin
kaynak Yaraticisi olan, Ilah’a, Rab’ba ulasmamn yollarini
arastirnustir. Tse der ki, O yiice Teo heryere niifus eder, saga da, sola
da, ileriye de, binlerce varlik ona muhtactir ve O, onlarin ihtiyacini
gidermek igin hichir seyi esirgemez. Yaptigini sessizce, karsilik
beklemeden yapar. (34) Goriir fakat kendisi goériinmez, sekil
addedilemez. Duyar, fakat kendisi duyulmaz, O’na ses addedilemez.
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Kapsar, fakat kensdisi kapsanamaz, soyuttur. Bu ii¢ tamimlanamaz
deger Zatinda toplanmuistir. (14)”'°° Ayni zamanda, Batida bulunan
filosof Thales of Miletus’de (M.O. 620-540) aym konu iizerine
yogunlasir ve derki, “...Diinya’min suuru yaraticisindadwr, (Yaratici
ilah) ki o Yaratici her yaratilmisa niifus eder haldedir...”'"” Miletus
[lah kelimesinin de anlamini arastirir ve essiz tek bir yaratici oldugunu
vurgular. O’nun kendi varhgmin ‘Ilk Ilke’ oldugunu ve herseyin
kaynagi, planliyani, yaratani, koruyup goézeteni ve de diizende tutani
olan tek var ve tek Gili¢ oldugunu savunur. Miletus’a gore biitiin
yaratilmiglar O tek kaynakta biitiinlesmektedirler. Ne acidir ki, Lao
Tse, bu erdemli insan boyle birsey iddia etmedigi halde, daha sonra
Cin mitolojisinde kendisi ilah yerine konmugstur. Oysa, Tse yazmis
oldugu ‘Tao Teh Ching’ kitabinda agikca ifade etmistir ki, tek ilah, tek
olan Yaraticidur.

Aynt seyin Siddhartha Gautama’ya da yapildigin1 goriiyoruz.
Gautama’nin da sadece tek bir Yaratici’nin olduguna inanan ve de
etrafindaki insanlara ahlak degerleri 6gretmeye calisan bilge bir insan
oldugu bilinmektedir. Ne yazik ki, sonunda o da kendisi ilah
posisyonuna konulmaktan kurtulamamaistir. O’nun oldugu idda edilen
ve hicbiri birbirine benzemeyen heykeller yapilmis, o heykellere ilah
diye ibadet edilmeye baslanmistir. Bunun yanisira, yanina ilaveten
degisik ilah heykelleri ilave edilip baska yeni mezhepler ve inanglar
tiretilmis ve de hala tiiremektedirler. Zerdus (Zoroaster) de orta
doguda bulunmus ve tek yaratict ve tek Ilah olan ‘Ahura Mazda’ya
ibadet, itaat etmeyi Ogreten bagka bilge bir insandir. O’nun da
peygamber oldugu ilan edilmis ve sozleri yazilip kutsal addedilerek,
din rehperi olarak kullanilmaya baslanmistir. Mesopotamya ve Misir
edebiyatinda insan duygularim1 ve doga olaylarmi rasyonellestirmek

166-iging.com/laotse/... ‘Laotse’, Tao te King, capters: 34; 14’ Trns. by Gia Fu Feng, ed.
by Dan Baruth
167~ Philosophy 100 Essential Thinkers (2003)” s; 9
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icin kullanilan sekiller, deyim, normal yazi, siir, ve nesir gibi
formlarda kullanilmis fakat sonunda onlardan da sinirsiz sayida ilahlar
tiiretilmis ve de onlara itaat ve ibadet edilmeye baslanmistir. insanlar
kendi ilahlarin1 kendileri yaratiyor ve doniip onlar1 kendi efendileri
yapip itaat etmede kusur etmemeye calistyorlardi. Kisacasi, bu yeni
felsefe acilimi ile bu seferde insanlar, kendi elleriyle, fikirleriyle,
hayali gii¢ ve gelenekleri ile yarattiklar1 ilahlardan, benligine donmeye
ve de kendilerini ilahlagtirmaya baslamislardir.

Bu duruma gore, insanin kendisine yonelip hayatinin odak noktasina
kendisini koymasi da olumlu sonu¢ vermemistir. Bu ana kadar
anladiklarimizdan yola ¢ikarak goriiyoruz ki aslinda tek bir kaynaktan
gelen bir enerji giicii vardir. Bu kaynak her varligi kendisinde
toplayan, kapsayan, idare ederek biitiinlestiren, biitiin bir enerji giic
sahibidir. Bu kaynak, °‘gézle gériinmeyen tek Yaratici’, Thales’in
bahsettigi ‘Ilk Ilke’dir. Bilgi ne kadar kirlenir veya da kirletilirse
kirletilsin, bu kirlilik ve saskinlik hi¢ bir zaman biitiin bu yaratiklarin
arkasinda bir asil ve sonsuz giiciin var oldugu bilgisini bulandirmaya
veya da kirletmeye giicli yetmemistir. Gozle goriiniir veya goriinmez
tirlinden olsun bu varliklarin arkasinda olan O giiclin varlig1 siiphe
gotiirmez bir gercek olmustur. Fakat, O varhigin kisiligi, karakteri,
isimleri ve hareketleri O’nun fizik, metafizik ve ruh alemleri ile i¢ ige
giren bir bagi olmasindan dolay1 ¢ok onemli ve karmagsik tartigma
konularina neden olabilmektedir. Onun icindir ki, ¢cok agik cevaplar
bulunamamakta ve zaman zaman da bu konu Onemli problemler
olusmaktadir.

Fiziksel wvarliklar bilimsel yontemlerle ¢alisilmakta ve sonug
bilimsellik ~ tasimaktadir. Ruh  ve  goriinmeyen  varliklar
sipekulasyanlara agik calisilmakta, sonu¢ kabul veya red edilmeyi
getirmektedir. Her ikisinin i¢ ice girmis alaninin arastirilmasinda ise
insanlarin bireysel hayal giigleri ve buluslar1 s6z konusu olmaktadir.
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Otantik bir bilgi kaynagi ve onu uygulamayi gosterecek otantik
ogretici olmadan insanlarin bireysel veya evrensel diisiincelerinin
dogrulugunu 6lgmek ve de korumak miimkiin degildir. Aksi taktirde,
hiir ve esit olan insanlarin sayisinca fikir ve diisiince iiretilecek, hi¢ bir
insan diger insanin fikirini ve diisiincesini ne otantike edebilecek ne de
red edebilecek pozisyonda olacaktir. Dolayisi ile, insanlar birbirini
yoracak karisiklik, dagimiklik ve catismalar yer alacaktir. Ayni
felsefede, efsanelerde, hikayelerde ve degistirilen vahiy yazilarinda
oldugu gibi. Bu duruma gore goriilityor ki, en ¢ok karisikliga ve
karmasikliga ugrayan konu ‘Ilah’in kelime anlanu, hiirriyet, esitlik ve
adalet kelimeleri ile olusan zaruri bagi ve hayat diizenine otantik
olarak uygulanma metodlar1 olmustur.

Onun i¢indir ki, zamanin felsefesi genel olarak insanin fiziksel,
pisikolojik ve mantik yapisina yogunlagsmistir. En azindan, insanin
gozle goriinen govdesi, soru soran akli, mantigi ve karar verecek
iradesi bulunmaktaydi. Fakat, ne yazik ki, alinan bu kararlari
birbirlerini baski altina koymadan hiirriyet, esitlik ve adaleti bozmadan
tim bireysel ve evrensel fikirlerin otantitk olup olmadigim
degerlendirecek bilgi ve bu bilgiyi tatbik edecek otantik Ornekler
yoktu. Buna dayanarak Sokret bile, “Tek bildigim sey, hi¢bir sey
bilmedigimdir.”'* diyerek tek bilgi kaynag olan Yaraticisina teslim
olmugtur. O biliyordu ki, bir bilinen binlerce bilinmeyene kap1
acmaktadir. Vahiy vesilesi ile bilgi kaynagi yardimi olmasa insan
kendisine gerekli kod ve koordineleri dahi bilemez degilki bir
baskalarininkini bilebilsin.

Vahiy’i bilgi kaynag1 kabul etmeyen doktorinler de insanin kendisini
bilgi kaynagi olarak merkeze koymus ve hiirriyetin, esitligin ve
adaletin anlamlarin1 kendisinde bulmak igin sorular sormaya ve

168-Philosophy 100 Essential Thinkers (2003)” s; 21
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cevaplar bulmaya zorlamistir. “Stoikler, Epikiirler ve Siipheciler,
‘Diinya’min O varliga (ilahlara) bagh olmadigi’ diisiincesini olumlu
karsilyyorlar, bunu da akilli ve erdemli insanlarin saygi deger bir
karekteri olarak algilyyorlardi: O akilli ve erdemli insan hiirdii,
kendisinin efendisi, kendisinin ilaht olarak goriiliiyor, ona ne olursa
olsun, onun bilgisini, erdemini ve mutlulugunu hi¢birsey etkisi altina
alip golgeleyemez deniliyordu; bu erdemlilik onun kendi icinde
bulundugundan diinyevi olaylar onu tedirgin etmez...ve o mutlulugu
kendi icinde bulur.”'® demekteydiler. Bu durumda, hayati diizene
koyan gii¢ bagkalarindan alinmis insanin kendisine, kendi benligine
verilmis olmaktaydi. Diyorlardi ki, “...insan kendi iizerine uygulanan
etkinliklerin efendisi olmahdir.”'’’ Disardan gelen giic ve baski ile
hayat1 diizene sokan degerler ve etkenler bu sefer insanin kendi
icinden, kendi iradesinden gelmeye ve bununla soru ve sorunlara
kisisel cevaplarla yanit bulunmaya caligilmistir. Bunlar ise Tse’nin
yukardaki ilah tanimina tam ters diigmektedir. Hi¢ bir yaratilmigin
herseyi kaplayamiyacag icin gergek otantik Ilah olamiyacag asikardur.
Bu durumda her varlig1 kaplayan tek bir ilahta birlik saglanamazsa
bireysel, grupsal, toplumsal ve evrensel biitiinlilk ve harmoninin nasil
basarilabilinecegi sorusu ortaya ¢ikmaktadir.

b) Kibrish Zenon: (Citium’lu Zeno)

Kibrisli Zenon (M.0.335-263) “Stoa Poikili’ yani ders verdigi ‘Boyali
Sundurma’nin adi ile bilinen Stoik doktorininin fikir babasi olmustur.
Onlarin inaniglarina gore Zeus herseyin yaraticisi ve kontrol edicisiydi.
Kosmik yaratiklarin kaderleri, ve yasam diizenleri otomatik olarak
‘logos’, evrensel akil sebebine baglanmis ve bu diizen de varliklarin

169-"A History of Philosophers (2006)” s; 165
170-"A History of Philosophers (2006)’ s; 165
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kendi iclerine sabitlenmistir. Fakat, insan ‘/ogic’, mantigin1 kullanarak
yasam diizenini segme ve kaderine etki etme hiirriyetine sahiptir, onun
icin aklin1 ve fikrini kullanarak kendi diizenini kurabilir. Almis oldugu
kararlar ve hareketlerinin yonii de kendisine mutluluk veya tziintii
verme sebebi olacaktir. Onun i¢in, Stoiklere gore, harekete gegmeden
once olaylar1 sorgulamak ve anlamak hayati bir 6neme sahiptir.

Bu duruma gore, Stoik doktorininde ‘sebep’ ilah konumuna
konmaktadir. Ayn1 zamanda sebebe itaat Yaratici’ya ve O’nun kutsal
kurallarina, doganin ahengine ve kader kurallarina da ittat demekti. /"’
Acikca goriiliiyorki, Stoikler bir Yaratici’nin oldugunu inkar etmiyor
fakat ilahin rolunu ve sorumlulugunu insanlarin kendilerine
yiikleyerek, kendi hayatlarinin kurallarin1 kendilerinin koymasini 6n
gorliiyor ve diyorlardi ki, “..sayet biz yaparsak, olur; sayet biz
vapmazsak, olmaz - o halde sayet biz bir seyin olmasini istemiyorsak, o
seyi yapmamaliyiz.””'’? Burada ki en biiyiik problem degisik bireysel
algilama ve uygulama konusudur. Ciinkii, herkes ayn1 konuyu degisik
algilayacagindan biiyiikk oranda yanlis anlamalara ve de yanls
yonlendirilmelere mahal verecektir.

Bu takdirde, her bir insan kalbinin biitiin diiriistliigiinii kullanarak
hareket etse bile digerleri ile aralarinda biitiinlik ve ahenk
yaratabilecek ortak alan bulmak miimkiin olamiyacaktir. Birisinin
secimi digerlerine istiin kilindig1 takdirde ise insanlar, ya baski altina
alan ya da baski altina alinan posisyonunda olmak zorunda
kalacaklardir. Biliyoruz ki, bir insanin kendisini her yonii ile tatmin
etmesi kesinlikle miimkiin degildir. Sonu¢ olarak, insan hayatin
diizene koyarken sedece kendi aklina, iradesine veya herhangi bir
sebebe dayatmasi, onlara hayatin1 diizene koyan giic konumuna
koydugu i¢in ilah konumuna koyuyor demektir. Bu da agikca,

171-°A History of Philosophers (2006)” s; 172
172-West Philosophy and Ontology (2008)" s; 311
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kendisini, dogrulugu tesbit edilmemis bireysel algisina, duygularina ve
de kanitlanmamig varsayimlara kole ediyor demektir.

Bu durumda insan bagkalarindan 6nce kendisini mahvedecek, hiirriyet,
esitlik ve adaletten s6z etmek miimkiin bile olamiyacaktir. Daha
onceki ilah sayilarina bakinca bu daha net goriilebilir, fakat aslina
bakildiginda ikisi arasinda ¢ok da fark olmadig1 anlasilacaktir. Ciinki,
her ikisinin de insanlik i¢in aynmi esitlikte tehlike arzettigi
gorlilmektedir. Ayn1 zamanda bu doktorinin kendi i¢inde ¢eliskisinin
oldugu gozlenmektedir. Bir yandan her bir bireye her hakki, hatta
intihar etme, kendi canina kiyma hakkini verirken diger yandan da
herkesin biitiinlesmesini gerektiren sosyal ahengin olusturulmasindan
bahsetmektedir. Temelde bireysel ve evrenselligi dengede tutacak
objektif bir ana hattan hi¢ bir sekilde bahsedilmemektedir.

Herhalukarda, fizik ve metafizik konularinda yeni sorulara kapi
acmakta ve sonuca ulagsmak i¢in bilimsel metodlar1 ve kutsal sebepleri,
yani ‘doganin bedeni ve doganin akli’ kullanilarak belirli prenciplere
ulasma yollarin1 agilmistir. “flah, her an iireten ve diizenleyen giictiir...
temel prensibe gore de olaylarin kendi i¢inde akil almayan ozellikleri
ve onlart bicimlendirici katmanlari bulunmaktadir.”'” Kisitlamasi
olmakla birlikte bu doktorin rasyonel ve ahlaki degerleri arastirmada
dogal ve bilimsel prencipleri birlestirmeyi 6ne stirmektedir.

¢) Epikuroscular:

Epicurus ise yeni bir ekolun bulucusudur. Etrafindaki kisilerle birlikte
kendi bahgesinde toplanirlar. Kendisi aristokrat bir fersefeci olmasina
ragmen “ onlarin yiyecekleri sadece su ve ekmekti. Epicurus derki,
‘Ben beden olarak mutluluga ermis biriyim, su ve ekmekle beslenerek

173-"A History of Philosophers (2006)” s; 180, 181
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liiks ile elde edilen mutluluga ve onun arkasindan gelenlere
tiikiiriiyorum.” Bu onlarin sadece liiksle mutluluk elde etmenin
arkasindan geleceklerden korunma sistemiydi.”'”* Bir ka¢ mektubu
hari¢ Epicurus’un hi¢ bir eseri gilinlimiize ulasmamistir. Yukaridaki
ciimleler de onun doktorinin ana prencipini vurgulamaktadir. Her
konuda oldugu gibi, burada da otantik kaynak problemi karsimiza
cikmaktadir. O’nun doktirini de ‘mutluluk’ tlizerine yogunlasmis,
”’Mutluluk’...hayatin hem basint hem de sonunu kapsar...denilmistir.
‘Erdem’ kelimesi, sagduyu ile mutluluk aramak icin kullanilmiyorsa,
sadece bos bir kelime demektir.”'” Onlar icin felsefe ise mantik,
matamatik ve 6zel egitim yapmadan, insanin sagduyusunu kullanarak
mutlulugu bulmasi i¢in sadece bir aragtir.

Seks iliskisi bir tutku eylemi oldugundan yasaklamislar ve *“...bizim
govdemiz kutsaldir”'’® diyerek kendilerini kutsamuslardir. Epicurus,
kutsallik ve insani duygularin varligindan muhakak ki haberdard: fakat
onlar1 iceren otantik bireysel ve evrensel bilgi olmadigindan insanin
kendi sagduyu motivasyonunu dogru olarak kabul ederek takip etme
yolunu se¢mistir. “Hazimsizlik korkusu ile az ye, yarin korkusu ile az
su ig, politikadan, asktan ve tutkudan uzak dur, evlenerek, cocuk sahibi
olarak kendini ve gelecegini onlara kéle etme; kendi kafanda aciyn
liziintiiyii degil mutlulugu tasarla.”’”” Onlar i¢in iki korku vardi, birisi
dini kanunlarin baskist ve 6liim korkusu. Epicurus’da teorisinde bu iki
korkuyuda bertaraf ederek mutlulugu bulmayr amacglamaktaydi.
Gorlinen odur ki Epicurus da yaratilan varliklarin arkasinda olan tek
bir yaraticinin oldugunu inkar etmemektedir. Fakat, Leo Tse igin
Diinya’nin suuru yaraticidadir, Kibrili Zenon igin sebebin giicii ile
yaratict gili¢ ortak ¢alisir ve Epikuroscular i¢in de yaratict insanlarin

174~ History of Western Philosophy (1993) s; 250
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hareketlerine ve kararlarma kesinlikle karigsmadigini savunmaktadilar.
Ciinkii, onlara gore “..ruh ve govde yok olmaktadur...”'”® nefes ve 1s1
madde gibi kabul edilerek govde ile bu anlamda iligkilendiriliyordu.
Korku duygulardan kaynaklanmaktaydi, o halde gdvde ruh gibi
duygulardan da arindirilmaliyd: ki, korku olusmak i¢in yer ve imkan
bulamasin.

¢

Epicuroscular aynt zamanda atomun ‘par excellence’ (Super
Miikemmel) kabul eden ekolun kurucusuydu. Tanimima gore,
“Atomlar goriinmez, kesilmez, biiliinmez, madde alemini olusturan
fakat incelenemiyen bir seydir...ve ilk atom da Elea’dan (Yaratici)
gelmigstir, varligin yoktan var olamiyacagina, evrenin ebedi var ve
sursiz olduguna inamlirdi.'” Apicurosculara gore varolus, atomlara
ve aralarindaki bulunan boslukla olusan karsilikli iligkilerine gore sekil
alir vuku buluyordu. Democritus’un (M.O. 460-370) savunmasinin
aksine Epicurus, atomun tamamen doga tarafindan kontrol edildigine
inanmaz, bazen kendi yolundan c¢ikip (swerves) baska bir atomla
carpisdigini savunur ve bunu da insanin sinirli hiir segme hakkina
benzetir.

Herhalukarda ana hedef aci ve iiziintiiyii yok ederek en yiiksek
mutluluga ulagsmakti. Onlar kendilerince belki de o zamana kadar din
ve ilah adi altinda korku ve ceza diislincesi ile ezilen insanlari
rahatlatmaya calisiyorlardi. O zamanin insanlart bu baskidan
kurtarmak i¢in, Stoiklerin one siirdiigii ‘sebepler diinyasi’ yerine,
‘mutluluk diinyasi’ sunuyorlardi. Ayni zamanda buna ‘diisiince
diinyas1” da diyorlardi. Ciinkii inantyorlard: ki, insan distan ve kendi
icinden gelen kurkuyu, Olimsiizliigli, yani 6lim ve diinya mali
kaybetmenin korkularint 6nce diislincesinde bitirmeliydi. Onun i¢in,

17g-History of Western Philosophy (1993) s; 254
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idraki ac1 c¢ekmek, fiziksel act g¢ekmekten daha koti sayiliyor,
ikisininde herseyden 6nce beyinde yer aldigina inaniliyordu.

Act, 1zdirap ne kadar azaltilabilinirse o kadar mutulluluk artirilacaktir
ve ne kadar mutlu olunursa diisiince de o kadar huzur bulacaktir.
Epicurus o zamanki dinin kullanisimni, kurallarimi ve anlayisi
benimsemiyor olabilir, fakat insanlarin mutlulugu yakalamak i¢in bir
sekilde bir sistemi takip etmelerine hi¢ bir zaman karsi gelmemistir.
Biz bunu onun kendisinin de mutlulugu elde edebilmek i¢in belirli bir
sistem sundugundan da anlayabiliyoruz. Bilimin varligi daha iyi
anlatacagini savunuyor, efsanevi ilahlara karsi ¢ikiyorlardi. Fakat,
bunu yapmakla birlikte bilim heniiz tam gelismedigi i¢in, bu sefer de
kendilerince bilime dayali yeni bir mitoloji ortaya ¢ikartmislardir.

Bu da gosteriyor ki, Epicuros dini inkar eden degil, fakat dinde reform
yapmaya c¢aligan bir alimdir. Insanlari baskalarma kul kole olmaktan
kurtarmaya ugrasan, fakat obiir taraftan da otantik bilgi eksikliginden
dolay1, baska tuzaga dogru yol almaya baslamiglardir. Bu sefer de
kendisi bagkalara kural ve kanunlar koymaya baslamigtir. Bu nokta
bile bash basina kendisi ile baskalari arasinda hiirriyet, adalet ve
esitligi ortadan kaldirmaya yetmektedir. Bu durumda, daha once
efsanevi ilahlarin baskis1 yerine kendisi kural koyarak diger insanlara
baski uygular posiyonuna gelmektedir. Insanlar onun kurallarii
ezberleyip yliz yillarca onlar kutsal addederek takip etmislerdir.
Boylece bu anlayis, hiristiyanlikda ki, manastir hayatinin ve papalik
anlayisin temelini olusturmustur.

d) Cynics, Kinikler:

Kibrisli Zenon ve Atina’li Antisthenes (M.O. 445-365) Sokrates’in
ogrencileriydi. Zeno, aragtirma ve bilimsel inceleme yolu ile bilgiye
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ulagsmak i¢in, madde ve sebebin arkasindaki maddesel dinamikleri
aragtirmaya yogunlagmistir. Antithenes ise 6nce Zeno’yu takip etmis
fakat daha sonra insanin ‘diislincesi ve se¢imi’ alanina yonelmis ve
hayatinin sonuna dogru da ‘dogal’ kurallar1 oldugu gibi kabul etme
yolunu se¢mistir. Sinop’lu Diyojen de (M.O. 400-325) hayat1 ciddiye
almayan, ‘the scool of cynins’ (kunikus) ‘kdpek gibi’, ‘beyaz kopek’
veya ‘hizli kopek’ anlamlarma gelen c¢ok tartismali bir ekol
baslatmistir. Onlar toplumun daha 6nce ¢ok 6nem verdigi degerlere,
yani zenginlik, gii¢, saglik ve {invan gibi geleneksel adet ve politik
degerlerle sekillendirilen her tiirlii yasam sistemine isyan
etmekteydiler.

Ayni zamanda bu konularda asiriliklar da goriinmeye baslamistir,
“hiikiimet kurulmasina, 6zel mal sahibi olunmasina, evlenilmesine ve
din kurallari  konulmasina karsi ¢ikan dokterinler olusmaya
baslamislardir.”"* Bu felsefecilerin hi¢ birinin orijinal yazili eseri
glinlimiize ulagmamistir, fakat Diyojen Laertius’in (M.S. 222-250)
yazmis oldugu ‘Felsefecilerin Hayatlar1 ve Gériislerinin Ozeti’
(Compendium of the Lives and Opinions of Philosophers) adli
kitabindan onlarin goriigleri ve kendileri hakkinda bilgiye ulasiimistir.
Ne varki, bu bilgilerin otantik olup olmadig1 yine soru isaretleri ile
doludur. Ciinkii, bu yazar hakkinda da ¢ok bir bilgi sahibi degiliz,
kimdi neydi, yasadig1 zaman nasildi. Bu kitap bir bagkasi tarafindan
yazilip bu sahsa atfedilmis de olabilir. Obiir taraften, Sokrat ekolunu
takiple olugsan doktorinler de inan¢ ve akil yoluyla ulasilan bilgilere
kars1 ¢ikmaya baslamaktaydilar.

Kiniklerle birlikte Cyrenailer (Kirene Okulu) da “insan bireysel hayat
degerlerini evrensellestirebilmesi igin dogal i¢ giidiisiiniin yeterli
oldugunu savunuyorlardi. Onlara gore gercek mutluluk, insanin kendi
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olusumunu ve mutlulugu elde etmek icin nasil emin olarak hereket
etmeyi bilmesini icermektedir. Her doktorine gore de erdem, akil
yiirtitme veya fikir gelistirme sayesinde mutluluk kazanilirdl....bizim
dis diinyamiz iizerine hiikmiimiiz yoktur fakat kendi i¢ diinyamiz,
arzularimiz iizerine hiikmiimiiz vardir...erdem de insanin kendisini
arzulardan kurtarip hiirriyete kavusturmasidir...” demekteydiler.'™'

Halihazirda var olan teorileri ve pratik yasanan hayat diizenlerini red
edip, tabiatin dogal kurallarim1 ideal ve otantik hayat 6rnegi olarak
almig ve giinliik hayata uygulamayi benimsemislerdir. Evren kendi
yasamini idame edebilmek icin otomatik kural ve diizenlerle
donatilmistir. O halde her birey de aynisin1 yapmali ve dogayi taklid
ederek yasamini siirdlirmelidir, demekteydiler. Denirki, Diyojen
“sadece insanlarla degil hayvanlarla bile kardeslik sistemi
kurmustur.”'* Bu sebepden dolayidir ki etrafinda insanlardan ¢ok
hayvanlar bulunmaktadir. Ciinkii, Diyojen onlar1 insanlardan daha
diiriist ve onurlu oldugunu séylemekteydi. Onun i¢indir ki Eflatun ona
“Delirmis Sokrates”,"” kendisine de “kozmopolit”'®* derdi. Kinikler
medeniyetlerin ¢ok ilahlar tarafinda kontrol edilmesini reddeder, doga
gibi sadece bir Ilaha teslim olarak doga ile uyum igerisinde
yasanilmasini savunurlardi. Nevarki, “Sadece bir yaraticimin varligina
inandiklarint séyledikleri halde Kinik doktornine bakildiginda onlarin,
savunduklar tek tanriculik hakkinda gergek bir fikre ve derin anlayisa
sahip olmadiklar: gozlenmektedir.”'*

181-"A History of Philosophers (2006)’ s; 82, 83
182~ History of Western Philosophy (1993) s; 241
183-Philosophy 100 Essential Thinkers (2003)” s; 31
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e) Siipheciler, (Sceptics):

Elis’li Pyrrho (M.O. 365-270) “Asya yolculugunda Iskender’e eslik
eder, kendisi siipheciler ekolunun bulucusu olarak kabul edilen
Demokritos'un (M.O. 460-370) dolayist ile Anaxarchus'un (M.O. 380-
320) takipcisiydi.”"*® Onceleri ‘Pyrrhonism’ diye kendi ismi ile bilinen
ekol daha sonra ‘Siipheciler’ adin1 almistir. Pyrrho yola ¢ikmadan 6nce
Demokritus’sun ¢aligmalarini incelemis benimsemis olsa da, genelde
kendisi ile beraber yola c¢ikan Anaxarchus’un goriislerine dogru
yonelmistir. Milattan dnce {i¢iincii yiizyil bibliyografcisi olan Diyojen
Laertius’a gore, Demokritus Fars krali Xerxes, Sparta ve Athen’i alip
Asya’ya giderken ona eslik edip hizmet ettigi i¢in bir Fars din adami
tarafindan kendisine mukafat olarak astronomi ve ilahiyat bilgileri
verilmistir. Sparta ve Athen arasinda M.O. 431 de baslayan
‘Peleponnesian Savasi’ 27 sene slirmiis, sonunda Athen yenilmis ve
‘Maritime Imparatorlugu’ sona ermistir. Felsefeci olan Demokritus,
bir taraftan bazi bilgileri, aym1 zamanda sihirbaz olan, Fars din
adamindan aldig1 i¢in ‘komedyen’ olarak nitelendiriliyor, diger
taraftan da bilimsel bir dal olan atomun yapisint inceliyordu.
Demokritus insan ruhunun evrensel atomik 1sidan olusdugunu
savunmaktaydi. Kendisinin higbir orijinal c¢alismas1 giiniimiize
ulagsmamustir fakat, c¢aligmalarinin ilimde, bilimsel ve mekanik

aragtirmalara ve de kosmik diinyaya acilisinda 6nder oldugu kabul
edilmektedir."’

Pyrrho da gittigi yolculuktan ‘gergek bilginin kesinlikle elde
edilemiyecegi’ teorisi ile geri doner. Herseye silipheli bir bakisg
uyguluyor ve mantikli bir sonuca ulagabilmek i¢in de her tartismanin
sonunu agik birakiyordu. Bu duruma gore, kesin bir son yoksa

186-"A History of Philosophers (2006)” s;163
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endisede olmayacakti, clinkii hayat ancak endiseden kurtulmus bir
akisla devam edebilecekti. “Bu goriise gore, mantik temeline dayanan
hi¢bir sonug¢ veya hareket, diger bir mantik temeline dayanan sonuca
kars1 iistiin addedilemezdi. Pratikteki anlamina gore, fethedilen
memeleketle degisik olan gelenek ve goreneklerin uyum saglayabilmesi
icin imkan veriyordu...Herseye siiphe ile yaklasmak bir seyin dogru
veya yanls oldugu konusunu ortadan kaldirtyor ve sonunda neyin
dogru olduguna sagduyu ile ulasilabilinir deniliniyordu.” '™ Ne var
ki, Epicuros (M.O. 341-270) buna karsi ¢ikar ve onlar1 bilgiyi
uyusturup bilinmezlige siiriikklemekle suclar. Epicuros, bilginin havada
kalmasi, kesin dogru ve yanlis karariin alinamamasi insan1 kesinlikle
mutluluga gotiirmeyecegi gorilisiinii savunmaktadir. Zamanin tarihine
bakildiginda goriilmektedir ki, aslinda bu i¢inde bulunduklar
toplumsal problemlerden kolay kurtulma yollarinin arayisidir. Fars
askerleri, halihazirda degisik milletlerden meydana gelen orta doguyu
kusatmisti. Zaten Dogu’dan Bati’ya, Bati’dan Dogu’ya yapilan akinlar
ve lilkelerin zapti, bir taraftan Diinya kazaninda milliyet, din ve kiiltiir
tirliisi yapmakta bir yandan da kafalarda kansiklik, cevabi
verilemeyen sorular yaratmaktaydi. insanlik iyice sasirmis, en pratik
hayat diizeninin hangisi oldugunu ve gercegin nerede durdugunu
bilemez olmustu. Gergekten, o karmasada gercegin ne ve nerede
oldugunu bilmek miimkiin goériinmiiyordu. Muhakkak ki, bu insanlarin
birbirlerini sorgulamasi ve ortak nokta bulmaya c¢alismalari,
farkliliklar i¢in birbirleri ile dogiisiip 6ldiirmelerinden daha hayirlt bir
durumdu.

Burda da goriiyoruz ki, Siipheciler de tek bir yaraticinin oldugunu
inkar etmiyorlar ve diyorlar ki, “Allah’t kolayca ulasacaginiz,
goreceginiz veya da ellerinizle tutacaginiz bir yerde olmast miimkiin
degildir, O ancak genis anlamda akil ve kalple algilanabilir
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(Empedocles, OK 133).”'% Yaratic1 her gercegi bilir fakat insanoglu
herseyi bilemez. Onun i¢in, inana¢ insanin goremedigi ve
dokunamadig1 konularda ortaya ¢ikar, goriip dokunamaz ama varligina
kesinlikle inanilir. Onun i¢in insan gormedigi, bilmedigi seyler
hakkinda son karar verici olamaz. Insan sadece gergek dogruya dogru
kesin kararlar almadan sadece algisal bir yolculuk yapmaktadir. Bu
gevseklik felsefecileri daha genis arastirma yapmaya zorlamis, ucu
havada acik kalmis bilgiyi diizenli bir yere oturtmaya ugragmislardir.
Bunlarin hepsi aslinda Yaratici ve yaratilan insanlar arasindaki diyalog
kopuklugundan meydana gelmekteydi. Bu da zaten Vahiy sisteminin
olmasinin gerekliligini acikca ortaya koymaktadir. Insanlar bilimsel
bilgileri dogadan elde edebilirler fakat konu insan ruhuna,
pisikolojisine, sosyolojideki hiirriyet, esitlik ve adalete gelince kim,
kime kural koyabilirdi ki.

f) Eflatun (Plato):

Stiphecilik alanindaki bilgi edinme konusuna gelince, her ikiside
Sokrates’in 0grencisi olmalarina ragmen, Aristo deneysel ve arastirma,
Eflatun ise idealci ve teorici yOntemlere yonelirler. Sokrates’in
idamindan sonra Eflatun Magara’ya, Cyrene’ne ve Misir’a gider.
Atina’ya dondiigiinde ‘Akademi’sini M.O. 387 de kurar. Burada,
toplumun ihtiyact olan diirlist ve adaletli felsefeciler yani, ileride
devlet politikasinda basa gececek liderler yetistirmeyi hedeflemektedir.
Ogretme metodu olarak, ilk énce Sokrates’in etik prensiplerini diyalog
metodu ile 6gretmekteydi, fakat daha sonra didaktik metod kullanmaya
baslar. Kabul ediyordu ki, “...varliklar gérmek ve anlamak a¢isindan
iki forma sahipti.”"”’ Buna binaen bilgiyi ikiye ayrir, goriinen, yani

189-abu.nb.ca/courses/...‘Empodockes of Acragas: fragments, (133) as arranged by
Herman Diels
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‘sebep’le bilinen bilgi ve kapsanan, yani ‘goriis’ tahmin tiretilerek elde
edinilen bilgi. Siibheciler gibi, gercek bilgi ve karar noktasini agik
birakmak yerine, goriis ve sebebi birbirine kiyaslayarak ‘izafiyet’le
sonuca varma metodunu kullanmigtir. Boylece, sebep ve goriise
dayanan bilgileri birbirleri ile kiyasliyarak gergek bilgiye ulagmay1
hedeflemekteydi.

Eflatuna gore, biitiin gergek bilgilerin sahibi ‘/lk Prensip Sahibi’,
herseyi yaratan tek olan Yaratici idi. O’na goére ‘gériinmeyen ve
degismeyen’ varliklar vardir ki, bunlara ‘kutsal sebebler’ denir, ve de
‘Goriinen ve degisen’ varliklar vardir ki bunlarada ‘zaruri sebepler’
denir diye nitelemekteydi. Bu duruma gore, degismeyen ve
gorlinmeyen yaratiklar kutsal diizene, degisen ve goriinen yaratiklar da
zaruri diizene sahiptiler. Bunlarin arasinda bulunan diizensizlik bile
yine onlarin arasinda uyum saglamak icindi. Eflatun derki, “...flk Ilke
hari¢, varsayimlara dayanan konularin gercek ‘temel’e — tartismaya
giris noktast - dayandwrilip rasyonel bir sekilde yapilan tartismalarda
sebebin ozel bir yeri, giicii ve fonksiyonu bulunmaktadir. Bu
tartismalar varsayimdan kurtulup orijinal bilimsel gergege, hatta
herseyi kapsayan Ilk Ilke prenciplerine gidene kadar devam
edecektir.” " Eflatun bu yontemin ‘saf form’ oldugunu ve bu
yontemle bilginin adim adim incelenerek, kiyas ve karsilastirma
yapilarak her iki ucuna, (gdriinmeyen, degigsmeyenler - gdriinen,
degisenler) sonuca giderken “Ilk Prencipler’de birleseceklerini ve son
noktaya beraber ulasacaklarin”*** savunur. Eflatun, aynit zamanda
insan ruhunun Ilk Ilke Prensibine dogru yaptig1 yolculugununda,
varsayimlardan hiirriyete kavusmadigi siirece basarinin  miimkiin
olmiyacagini savunmaktadir. Yani, fiziksel kurallar hakkinda deneme
ve ornekler araciligr ile bilimsel bilgi elde edilebilir. Fakat, ruhla ilgili,
fiziksel ~olmayan kurallar ise higbir zaman varsayimdan
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soyutlanamiyacaktir. Cok degisik yollardan bir sonuca ulasmak
miimkiin olabilecektir. Fakat, hi¢cbir yontemin ve kisinin fiziki gévdesi
ile ruhi govdesinin birlestirip uyum saglayacak gecerli kod ve
koordineleri tahmin yolu ile bilmesi kesinlikle miimkiin olamiyacaktir.
Eflatun’nun bu doktorinleri Vahiy’nin kaginilmazligint bir kez daha
g0z Online sermektedir.

Bu arada Eflatun goriinen ve goriinmeyen varliklar arasinda tigiincii bir
maddeden bahseder ve buna da ‘6z’ (essence) der. Beden ve ruhun bu
0z sayesinde birlesip bu evrende goriintii elde ettigini savunur.
Goriinmeyen varligin goriinen varligin i¢inde sakli oldugunu fakat hala
orada kendi islevini yaptigini vurgular. “O halde...yasam nedir?
Yasama ruhun hareket etmesidir diyebilirmiyiz? ...muhakkak ki...ruhun
miikemmelligi adalet uygulandiginda elde edilir, stkisma ve zorlanmasi
da adaletsizlik sonucu meydana gelir.”'*’ Onun i¢in de Eflatun ‘6z’{i
“..kaynaga baglayan 151k oldugundan, bu isiktan da dogrunun
goriilmesi i¢in aydinlik yapan nokta olarak ifade eder. Eflatun, hayati
iki yanina ii¢ kiirek, madde, mana ve oz, baglanmis savas kayigina
benzetir ve bu kiireklerin uyum iginde calismalarinin, hem kayigin
kendisine, hemde etrafindakilerle tam bir uyum iginde gidebilmesi igin
zaruri oldugundan bahseder. Bazilari rapt edilmis (kiirekleri sabit
tutan halkalar gibi), bazilari hareket eden (kiirekler ve kayik gibi)
nesnelerin  zorunluluk milinin ~ zaruri son noktalarina kadar
rotasyonunu genislettegi ve her bir nesnenin de uyum icerisinde
kendisine ait bir hareket ve doniis ortaya ¢ikartagi goriisiindedir.”'*?
“Adalet iste buna benzer, (kiirekler, halkalar, kayik her biri kendisine
dosen gorevi sonuna kadar uyum igerisinde yapmasidir) ve bu adalet
sadece otantik eylemler ile elde edilebilir. Gergek, insanin kendi dis
hareketleri ile degil i¢ hareketleri ile ilgilidir, ancak insanin gercek
kisisel harekeri boyle ortaya ¢ikar. Her nesnenin kendine diigen gorevi
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tam anlamiyla yapmasi, baskasinin gorevlerine karismamast ve
baskalarimin da kendi gorevine miidahale etmelerine miisaade
etmemesi gerekmektedir...Kendisi olmak demek, kendi kendisinin
yoneticisi, akil hocast ve dostu olmak demektir. Bu aym notalarda
bulunan ii¢ sabit, ‘ist, orta ve alt’ miizikal 6lgcegine benzer”'™

Biitlin bunlara baktigimizda Eflatun’un tek bir yaratici oldugundan
sliphesi olmadigini goriiriiz. Ne yazik ki, ilahin anlami, tanimu, ilah ve
insan iligkisi hakkinda Tek Yaratic1 konusunda oldugu kadar acik ve
net olmadigint da goriirliz. Yazili eserlerin ¢evirilerindeki yarar ve
engellerin farkinda olmakla birlikte, Eflatun’nun eserinin ¢evirisindeki
ton degisikliklerine de dikkat etmek gerekir. Herhangi bir kisi bile
okudugunda, eserdeki bazi bariz ton degisikliklerini kolayca
algiliyabilir. Her iki eserde de, diger kisimlara kiyaslandiginda eski
mitoloji kitaplarim1 ¢agristiran béliimler bulunmaktadir. ilah, ilahlar,
tanr1 ve tanrilarla ilgili boliimler en karigik boliimlerdir. Anlasiliyorki,
bu noktalar ya orijinal esere monte edildi, ya da ger¢ekten eseri ¢eviren
tarafindan konu pek de anlagilmada.

Eflatun, eski yontemle inanilan ilah veya ilahlara ve insanlarin bu tiir
ilahlara yaklasimlarina kesinlikle karsi ¢ikmistir. Eflatun bu konu
hakkinda bir hayli soru da sorar, “Ikingi kanunmu yoksa lakirtimi, ne
diyorsunuz? Tanri’'mn (Ilah’in) sihirbaz oldugunu mu saniyorsunuz?
Siz saniyormusunuz ki, Ilah, kasith olarak degisik zamanlarda degisik
sekillerde ortaya ¢ikiyor? Gergekten degisik zamanlarda degisik sekil
ve formlara girerek bazan bizi aldatiyor, bazan da bizi merakta mi
bwrakiyor? Veya da tek bir formda (bilinebilecek bir formdan kast
ediyor olmali) oldugunu mu saniyorsunuz ve siz goriiyorsunuz ki var
olan varliklar bile kendi formlarint korumaktadir. (Kendi sorularina
yine kendisi cevap verir,) ... flah her haliyle kusursuzdur...O halde,
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Ilahin degisik sekillere girmesi diisiiniilemez, ézellikle dis etkenlerden
dolayr.”"*° Elbette ki, Eflatun’nun eserleri bir ¢ok yonden daha derin
incelenilebilir fakat, bu noktada onun tek bir yaraticinin oldugunu ve
fiziken yapilmis veya hayal {irlinii olarak meydana getirilen ilahlar
reddediyor olmasini bilmek bizim igin yeterlidir. Ilging tarafi ise
herseye ragmen tek Yaratic’nin aym zamanda tek ilah oldugunu
acikca vurgulamamis olmasidir. Onun yerine, insani 6ne ¢ikartmis ve
insan1 kendi kuralin1 kendi koyan ve kendi hayatin1 kendisi diizene
sokan konumuna koymustur.

Eflatun da baz felsefeciler gibi evrensel modellerin ger¢egi bulmada
kullanilabilinecegini savunmustur. Iyi ve kotii ile donatilmis insani
kusuruzluga gétiiren yolda yiirliyen insan i¢in hedefe ulasmasindaki
degerleri belgelemeye ve erdemle hareket etmeyi anlatmaya
calismistir. Insanin bu yolculugunu dért asamaya koymustur,
“..anlamak, diigiinmek...inanmak... ve hiikiim yiiriitmek...” *” Her
zaman oldugu gibi, problem agiklanmakta fakat ¢are sunulmamaktadir.
Otantik ortak degerler olmadan, insan kendi varsayimlarinin
dogrulugunu kendisi i¢in bile ispat edemezken, bagkalar i¢in veya da
evrensel degerleri nasil tespit edip dogrulugunu ispat edebilsin.
Hiirriyet, esitlik ve adaleti zedelemeden nasil bir insan diger bir insan
icin bu iyidir veya bu kétiidiir hiikkmiinii verebilir ki? Insan, kendisi,
baskast ve de evrensel ger¢ek kod ve koordineleri nasil bilebilir?
Eflatun’nun olumlu ¢aligmalarina ragmen, insanlifa yol gosterecek,
bireysel ve evrensel otantik, ana noktalar1 gosteren bir ¢6ziim
sunmadig1 goriilmektedir.

196-Plato The Republic (2000)” s; 66-7
197-Plato The Republic (2000)” s; 219

133



g) Aristo (Aristotle):

Aristo (M.O. 384-322) Mekadonya dogumludur. On alt1 yasindayken
Atina’ya, okumasi i¢in Eflatun’nun akademisine gonderilir ve orada
yirmi sene egitim goriir. Aristo, Eflatun’nun en iyi talebilerinden birisi
olur ve Eflatun’nun vefatindan sonra geri memleketine doner ve
gelecegin krali iskender’e hocalik yapar. Daha sonra M.O. 335’lerde
geri Atina’ya gider fakat, Makedonya ve Atina arasinda goris
ayriliklar1 baglamis oldugundan Aristo ¢ok iyi karsilanmaz. O zaman,
Atina’da ‘Lyceum’ Halk Salonu adi altinda kendi enstitiisiinii acar.
Orada akademik bilimsel aragtirmalar yapiliyor, Iskender’in gittigi
yerlerden toplaylp gonderdigi bitki ve maden gibi nesneler
inceleniyordu.

Aristo’nun tiim c¢alismalar1 200 sene kadar kaybolmus ve daha sonra
Crete’de bulunmusg ve M.S. 500’lerde de Latinceye terclime edilmistir.
Sadece bu olanlar bile zamanimizda Aristo’nun oldugu sdylenen
cevirmelerin ne kadar otantik olabileceginin kaniti olmaya yeter de
artar. Onceleri gdz ardi edilen Aristo M.S. 13. yiizyilda {inlii olmaya
baslamistir. “Kendisi ampirik (deneysel) bilim ve bilimsel yontem
arastirmalarin - babast sayimaktadwr. Eflatun’nun aksine Aristo
arastirmalarinda konulara hem akademik, hem de genel halk
agisindan baktiktan sonra kendi argumanini ortaya atar, béylece her
acidan bakilinca gercege daha yakin sonuca varilabilinecegini
savunmaktadir.”’”® Bu Aristokrat olan Eflatuna karsmn, kendisinin
halkin i¢inden gelmis olmasina bagli olabilir.

Eflatun ruh ve maddenin birlesip, arastirmalar igin goriiniir hale
gelmesi konusuna konsantre olmustur. Fizik ve metafizigi birlestirip
olusan nesneleri kiyas ve karsilastirma yontemi ile otantik bilgiye
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ulagsmaya calismistir. Aristo ise mantigin dogasini incelemeye
yonelmistir. Gergek bilgiye ulasmak i¢in ‘syllogism’ (kiyas) metodunu
kullanip, konular1 en dar ve en genis acilardan arastirarak ortay1 bulup
en dogru sonuca ulasmayi1 hedeflemistir. “Sylligism genel olarak
tartismay: igerir, onceden ortaya konulan arastirilacak konu (6ngori-
premise) ¢ boliimde incelenir, arguman olacak konunun tiimii,
arguman da konsantre olunacak yan dalllarin konular: ve bulgulardan
¢tkartlan sonug. Syllogism de bazi alimler kendi olusturduklar: ve
kendi adlarini tasiyan metodlar gelistirmislerdir. Bunlarin en iyi
bilineni ‘Barbara’ adini tasir ve soyle baslar: Her insan oliimliidiir.
Sokrates insandir. O halde, Sokrates de éliimliidiir.”"*° Aristo’ya gore
dogru bilgiye ulagsmak sadece mantik yolu ile olabilmektedir. Bu
durumda anlagilmaktadir ki, Eflatun nesneleri birbirleri ile ‘kzyas ve
karsilastirma’ yaparken, Aristo ise mantik yolu ile ‘“imdengelim ve
tikele varim” metodu kullanmaktadir.

Aristo aym1 zamanda felsefecilerin her giicii kendisinde toplayan
Yaraticr’nin giigiinii, yaratiklarin arkasina sakladiklarini idda ederek, O
giiciin yapay ilahlar hakkindaki efsanevi hikayeler ve teologik
argumanlarla kapatilmaya c¢alisildigini savunur. Onun ig¢in de,
felsefecilerin hi¢ bir olaya mantikli bir ¢6zliim liretmedigini vurgular.
Bir insan kendisini aydinlatmaya ancak bilim, tecriibe, kesif ve
ogrenme 15181 altinda, kendi analitik mantigin1 kullanarak ulasabilir
goriisiindedir. Iste bu noktada ‘syllogism’i anahtar olarak, mantikl
sorular sormak ve mantikli cevaplar almak i¢in kullanima sunar. Ne
yazik ki, bu metod sinirlarindaki genis gri alan, ozellikle fiziksel
olmayan konularda ve de ¢ok genis kapsamli sorularda, her bir kisinin
bir formiil iiretmesine meydan verebilecektir. Herkes, kendi sonucuna
gidecek sekilde tarafli sorularla kendi hedeflerine rahatlikla ulasma
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imkan1 bulacaklardir. Bu durumda da sonug, sonu gelmeyen, kendi
kendini ¢iiriitebilecek argumanlara mahal verecektir.

Bu noktada biiylik bir problem vardir, fakat bu noktanin Aristo’nun
kendi orijinal ¢alismalarindan mi, terciimelerdeki anlama kisirligindan
mi, yoksa olusan genis gri alandan mi kaynaklanmaktadir kolayca
anlamak miimkiin degildir. Bu metodu kullananlar sonug olarak biitiin
yaratiklarin arkasinda bir Yaratict’'nin varhigi veya da yoklugu
sonucuna ulasilabililer. Ciinkii, sonu¢ hi¢ bir zaman otantik bilgiye
dayanmiyacaktir. Bu sekilde c¢alisma yapanlarin bu ¢ok Onemli
noktaya dikkat etmeleri, ¢alismaya baslamadan 6nce Aristo’nun bu
metodunu genislemesine ve derinlemesine incelemeleri gerekmektedir.
Aristo hakkinda adaletli bir sonuca varmak i¢in Once onun
felsefesindeki yazi karekterini ve kullandig1 genel mantik yiiriitiistini
iyice anlamak gerekmektedir. Bu konuda kendisinin metodunu
kullanabilir ve diyebiliriz ki, Aristo’nun eserlerinin temeli ahlaki ve
mantiki degerlere dayanir. Sayet, onun denilen bir eser ahlaki ve
mantiki degilse onun eseri degildir. Ondan sonra, yine sorabiliriz ki,
biz mantik denince ne anliyoruz, Aristo ile ayni degerlerimi anliyoruz
ve bu anlagilan mantik ve ahlaki degerler aslinda kimin degeleridir ve
kimin i¢in kullanilacaktir, kullananin onlar1 kullanmaya hakk:
varmudir.

Genel olarak goriiniiyor ki, Aristo Eflatun’nun arkasinda acik biraktigi
alan1 doldumaya calismistir. Eflatun ‘/lk Ilke Prensipleri’, evrenin ve
insanin olusumunu kabul ediyor, madde ve mananin birlesip deneysel
arastirmalar yapilabilmesi i¢in goriinim kazanmasinin gerekliligini
savunuyordu. Aristo ise sadece fikir yliriiterek insan i¢in zaruri olan
bilgilere ulasabilinecegi konusunda tatmin olmuyor, varsayim ile elde
edilen bilgilerin mitolojiden bir farki olmadigin1 savunuyordu.
Eflatun’nun hareket teorisini Aristo bir adim daha ileri gotiirerek
‘zaman ve mekan’1 ekler “...sekil ve maddenin birbirine iliskisi...ile
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olagan tistii varlik goriiniis kazanir veya bir seyin olus bulmasi oziin
meydana ¢ikmasidir...””"” ve olgunlugun son hali ‘entelechy’ maddeye
son halini veren enerji diye adlandirir. “Aristoteles gozlemlerine gére,
‘her sey olagan iistii diinyanin iizerinde olusmus goziimiiziin ontimiizde
vatmaktadwr ve bizde bunu gozlemliyoruz.’ Aristo ig¢in maddenin ash
kendi iginde belirsizdir, ne tam bir nesnedir ne de bir uzay boslugudur,
sadece ana cevheri olusturur, bu asamadaki olusumun matamatiksel
bir limiti yoktur, ancak onun seklini ruhun (energinin) ozii ne ise o
tesbit edebilecektir.””"" Aristo bu durumdaki cevheri ve 6zii kisaca
‘Stinirin, simirsiz sonudur’ diye tanimlar. Yani, ne madde ne de mana
ayr1 ayr1 kendi taraflarindan incelendiginde yasam (canli, hayat)
konusunda tam otantik bilgisi elde edilemez kanisindadir.

Aristo’ya gore her olus kendisini yonlendiren bir icerige sahiptir ve bu
da su dort prensipe dayanir; ilk etki, madde ve 6ziin birlesimi, seklin
olusumu ve yasanan evrende varligin alacagi son hal. Bu son hal de
yeni bir baska olus i¢in ilk etki baslangicidir. Boylece olus ve bozulus
zincirlemesi sonsuzluga yelken acarmaktadir. Ne var ki, bu sonsuz
olus ve bozulusun devam edebilmesi i¢in de sinirsiz bir enerji
destegine ihtiyaci vardir. “...Aristo’nun sistemine gore varliktan énce
saf, katiksiz bir formun bulunuyor olmasi zaruridir, ki bu tiim oluslarin
sebep ve enerji kaynagi olsun, aksi taktirde cevherin kendisini
olusturacak, hareket ettirecek ve de olusumu dongiilestirecek imkana
ve potensiyel giice sahip olamast miimkiin olamazdi.”** Aristo bu saf
forma ‘Ilk harekete gegiren gii’ der. Bu bas1 ve sonu olmayan Yatatici
Gliciin ‘Saf Bilgi’ ile sonsuzlugu kontrol ettigini boylece de kendi
varligimi vurguladigini savunur. Aristo ayni zamanda da iki cesit
hareket oldugunundan bahseder. Bunlardan birincisi evrensel, ikincisi
ise bireysel hareketlerdir. Bu hareketler her bir varligin kendilerine

200- A History of Philosophers (2006) s; 139
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ozgl sekillerini meydana getirmeleri ve baska oluslarla beraber
uyumlu hareket etmeleri i¢in her bir olusun i¢ine otomatik bilgi olarak
kodlanmigtir. Boylece bireysel ve evrensel hareketler gerekli
olusumlar1 ahenkle meydana getirirler. Her iki tiir hareketin kaynag1 da
olus hareketini ‘Ilk Baslatan Giig tiir.

Aristo derki, bu evrensel ve bireysel hareketler, “..varliklar bireysel
olduklar: kadar birbirine bagl olarak da hareket ettikleri icin bir
biitiin olarak gézlenirler, halbuki nesneler ayri ayri bir formdan baska
bir forma gece gece gelisim yaparlar, ¢ogalirlar ve son sekillerini
alirlar. Bunu yaparken de hareket etmeyen Ilah tan baslayan hareketi
kendi iclerine sindirip taklit ede ede yine O Ilah’a donerler...Aristo’ya
gore ilah anlami ise, O oyle bir varliktir ki, her varlik O’nda birlesir,
O kendi kendine yeterlidir ve form degistirmez ruh da madde de O ’nda
var ve yok olular.”*"> Tam da bu nokta bir¢ok degisik yorumlamalara
maruz kalmistir.

Burdaki ana vurgu birlerin biitiinliigiidiir. Aristo derki, sayet biitlin
varliklar kaynaklarma dogru geriye gétiiriilse, her bir varlik geri doner
ve O tek olan kaynak giicte birlesirler. Ikinci nokta ise form
gelismesidir, tek hareket etmeyen fakat hareketi baslatan kaynak giic,
olusan hareketlerin olusup gelismeleri icin kaynak gii¢ ile devamli
enerji baginin var olmasidir. Sayet devamli enerji akimi olmasa
hereket olmayacak, hareket olmayinca da ge¢mis, simdiki, gelecek
zaman ve mekan da olmayacaktir. “Zaman yoktu harekette yoktu ve
hi¢ bir zaman olmayacak ki hareket olmasin. 204 Demek oluyorki,
hareket sonsuzdur fakat madde alemine ait olan zaman ise sonlu.

Aristo, hareketin bir ucunun sonsuz var olan Gii¢’e sabit oldugunu,
diger taraftanda bu giiclin hareketsiz maddeyi hareket ettirmekte

203-"A History of Philosophers (2006)’ s; 146
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oldugunu savunur, bu sonsuz ruh ve madde birlesiminde ortaya ¢ikan
harekete de yasam der. Ugiincii nokta ise ‘Ilk Hareket Ettiren’in birligi,
Tek Yaratici, Tek ilah olusudur. Tek ve hareket etmeyen fakat, hareket
ettirenin olmasinin zarureti aynm zamanda da O’nun Tek ilah olmasin
zaruri kilmaktadir. Bir Ilah ki, smirsiz bilgiye, kiyas gotiirmez
kusursuz kural ve kanunlarla, sonsuz gili¢ ve kabiliyetle her varligi
kontrol etmeye kadirdir. Bireysel ve evrensel hareketlerin kusursuz
meydana gelebilmesi ve sonuca ulasacak gerekli hareketleri
yapabilmesi i¢in, lazim olan otantik kod ve koordineleri ancak bir
kusursuz, varligin1 baska varliga bor¢lu olmayan saf, sinirsiz bilgiye
sahip olan bir varlik bilebilir ve tatbikata koyabilirdi. Onun i¢in, her
varligin planin1 yapan, kural ve kanunlar koyan, kusursuz bir ahenkle
calistiran ‘Tek Ilah’ da bu ‘Ilk Hareket’ ettiren Gii¢ olmalidir.

Son nokta ise, biitlin ruhlarin goriinmeyen metafisiksel alemde
hareketli olduklari, ayn1 zamanda da madde ile birlesip fiziksel, mantik
yolu ile anlagilan ve goriinen hareketler sergiliyebildikleri tizerinedir.
Boylece, ruhlar hem kendi varliklari ile, hemde ‘ilk Hareket Ettiren’
kaynak ile bilinebilirler. Ruhlar bireysel varliklar olmakla birlikte
evrensel olarak bir biitiindiirler, “giinkii hichirsey oziinden baska
birsey degildir ve de olmayacaknr.”?” Her bir atom ve enerjisi,
gorlinen goriinmeyen yonleri ile, ayni1 kaynaktan gelmektedirler. Her
bir varhgin kendisini devam ettirebilmesi i¢in devamli olarak flk
Hareket Ettirene bagl olmasi ve devamli bir enerji alis veris icerisinde
olmalar1 zaruridir.

Ne var ki, biitiin varliklar i¢in otomatik olarak saglanmis bu bag,
sorgulaylp karar verme mekanizmesine sahip olan insanin bunu,
bilingli bir sekilde kendisinin olusturmasi gerekmektedir. Ciinkdi,
sadece insanin hem kendi bireysel varligindaki atomatik sistemle, hem
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etrafindaki otomatik sistemlerle, hem de Ilk Hareket Ettiren, Yaratici
ile bilingli bir sekilde baglanmayr veya baglanmamay1 se¢mek
hiirriyetine sahiptir. Buna gore, insanin diger varliklarla uyum
saglayabilmesi i¢in var olan kod ve koordineleri 6grenip hareketlerini
ona giire goniillii bir sekilde uygulama zarureti ortaya ¢ikmaktadir.

Aristo i¢in, ruhlar madde ile birlesince mekanik forma girer ve onlarda
biitiin evren gibi evrelerden gecerek olusagelirler. Lakin, ruh formu
kontrol eden ozdiir ve fizige gore de, bitkiler ve hayvanlar, ki bu
insanlar1 da kapsar, olarak ikiye ayirir. Aristo, ruhu da, bedeni de
kapsamakla birlikte bilingli yasayan insanin, varliginin i¢inde apayri
bir yeri oldugunu savunur. Fizik aleminin dort nesneden su, toprak,
hava ve 1s1 kaynagmasindan olustugunu, bunlarin miktar ve kalite
degisikliklerine gore formlarin karekterlerinin belirlendigini savunur,
buna insan gévdesi de dahildir.

Aristo, sadece insanin igsel ve bireysel kemali evvel, (entelechies)
erdem melikeleri ile degil, dis formu olan bedeni ve de her ikisinin
birbirleri ile olan iligkileri ile de ilgilenmistir. Aristo’ya gore,
“Mantikcilar bilirlerki kalite degerleri fizilsel olusum ve iletigsim
analizlerinden elde edilemezler, fakat (belirli duygu organlar: ile
belirli) kelite analizi yapilabilir ve bu analiz degerlerin olgiimii
esnasinda viicudu bir biitiin olarak gormekle birlikte miktar degerini
one cikarir. »206 Aristo’nun arastirmalarindan goriiliir ki, fiziksel ve
mantiki analizler genellikle el ele beraber gitmektedirler fakat, herseye
ragmen birbirlerine kosulsuz bagl degillerdir. Herhaliikarda, Aristo,
gercek bilgiyi ne tamamen fiziksel, bedensel hareketlere, ne de
tamamen ferazi fikirlere dayandirmistir. Her ikisini de birbirine
baglamaya c¢alismis fakat, yine de mantiki olarak hala bilinmeyen
yonlerin olabilme ihtimalini goz 6niinde bulundurarak daima gelecek
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icin acgik bir kapt birakmustir. Acik birakilan kapi1 araligindan
bakildiginda goriiliir ki, bu agiklik hem bilgi gelismesi agisindan, hem
de tam, eksiksiz gercek bir bilgiye ulasmanin miimkiin alamayicaginin
vurgulanmasi1 acisindan da zaruridir. O halde, insana diisen,
yapabileceginin azamisini yapmasi ve sonun da tiim bilgilerin kaynagi
olan Yaratict’ya teslim olmasi gerekmektedir.

Sonug olarak gortliir ki, Aristo genellikle bilginin tim mahiyetine,
yani ruhuna ve de fizigine birlikte yOnelerek yasayan bilginin ana
yapisina yogunlagsmistir. Ayni zamanda, evrensel bilginin daha iyi
kavranabilmesi i¢in bireysel olaylarin Onceden 1iyice anlasilmasi
gereklidir. Aristo varligr “madde, kalite, miktar, sekil, mekan, zaman,
konum, kapsam, etken ve edilgen’”"’ olarak on boliime ayirir ve der ki,
bu degerler hakkinda dogru ve yanlis bilgiye, kalitenin miktar ile olan
iliskilerini sorgulayip elde edilen verileri kullanarak ulasilabilinir.

Aristo, canli ve cansizlarin evrensel hareketlerine yogunlagsmis ve tim
varliklarin, hem bireysel hemde evrensel olarak son bir hedefe dogru
yol almaya devam ettiklerini vurgulamaktadir. Varliklar, ‘hareket
etmeden hareket ettiren” kaynaga yani, kendisini var eden kaynaga geri
ulagmak icin hareket etmek ve nihayet orada durmak meyline
sahiptirler. Boylece, her iki, evrensel ve bireysel, harekette baglamig
olduklar1 yerde son bulup duracaklardir. Her bir yaratik kendince bir
davraniga sahiptir. Aristo, erdemli bakisla beraber sebebi de
kullanarak, en mantikli ve en dogru cevabin bulunabilinecegini ve
ancak bu cevapla ana hedefe ulasilabilinecegini savunur. Ne var ki, bu
hareketleri otantik olarak yapmak i¢in zaruri bilgi kaynagini ve rol
model zaruretini gdzden kacirir ve hi¢ bunlardan bahsetmez. Insanin
kendi viicudunun ruhu ile, insan olarak baskalar: ile, yaratik olarak
Yaratan Ilah ile nasil otantik iliski kulabileceginden de bahsetmez.
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Otomatik varliklarin kendi ¢alisan sistemlerini bilmemeleri veya
insanlarin onlar1t bilmemeleri, onlarin c¢aligmalarin1 engelleyemez.
Halbuki, insanin bilingli olarak dogru yontemi se¢mesi zaruridir.
Ciinkii, yapilan hareketin otantik olup olmamasi, sadece kendisini
degil tiim varliklar etkileyecektir. Tecriibe ile bilinmektedir ki hicbir
sey tesadiifen ¢alismamaktadir. Maniiel sistemin c¢aligmasi i¢in dogru
programin se¢ilmesi ve gecerli kod ve koordinelerin kullanilmasi
zaruridir. Sistemde hi¢bir var tesadiifen hareket etmezken, insanin
bedeni, ruhu, pisikolojisi, sosyolojisi, dini, inanc1 ve secerek yapmasi
gereken hareketleri; varsayimlarla, Ongoriilerle, tahminlerle ve
tesadiiflerle otantik islev yapabilirmi.

7- Vahiyler:

Yukarida Buzul Cagi’ndan Milattan Oncesine hadar olan zamanda
‘insan ve Ilah’ iliskisinin tarihine ve felsefesine kisaca bir goz attik.
Gecen bu zaman iginde insanlarin goriinen nesnelerin arkasinda
gorlinmeyen bir Yaratict Gii¢'iin, melek, seytan, Cennet, Cehennem,
iyi ve kotii giiclerin varligina daima inandiklarmi gérdiik. insanin bu
gorlinmeyen giic ve varliklar hakkindaki bilgilere nasil ulagmis
olabilecekleri konusunu da asagida inceliyecegiz. Insan tarihi
gosteriyor ki, hi¢ bir millet, lider, alim, din, ekol ve mezhep yaratilmig
olanlarin arkasinda bulunan Kaynak bir Gii¢ oldugunu ve bu Kaynak
Gii¢'lin ayn1 zamanda da biitiin bireysel ve evrensel varliklar1 otomatik
diizene koyacak, planlaylp yiiriitecek kusursuz bir ahenk ile
caligtiracak smirsiz  ve eksiksiz bilgi kaynagi oldugunu da
reddetmemektedir. Insanin kendisi de diger varliklar gibi otomatik
calisan bir varliga sahip olmasina ragmen, kendisini diger otomatik
varliklardan ayiran bir meziyete daha sahiptir. Bu da insanlarin
bireysel irade sahibi olmasi, hayatlarin1 diizene koyacak sistemleri hiir
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ve bilingli olarak se¢gme yeteneklerinin bulunmasidir. Ne var ki,
iradenin bilingli bir sekilde kullanilbasi icin zaruri bilginin elde
edilmesi zarurettir. Insan, ancak bu bilgi aracihig: ile kendisini ve
baskalarini bilir boylece gergegi yanlistan, iyiyi kotiiden ayirt edecek
bireysel ve evrensel dogrulara bu bilgi sayesinde ulasabilir.

Ne yaziktir ki insanin, saf ve otantik bilgi edinmesi ve kendi yasam
sistemini hiir olarak se¢imesi konusu en karisik ve problemli olan
konulardan biridir, belki de en biiyiigiidiir. Insanin varhigi, fizik ve
metafizikle olan baglar1 birbirine 6riilmiis bir sekilde igigedir. Yasayan
insan artik ne onlarin aymdir ne de onlardan ayridir. Insan hem
bireysel, hem de evrensel secimler yapa yapa yasadigi hayat yolunda
bu igicgeciligin sona erecegi gline kadar devam ederek gider. O halde
insan hayatina dyle bir sistem uygulamalidir ki, segilen bu deger ve
hareketler, insanlar arasindaki hiirriyet, esitlik ve adalet ilkelerini
zedelemesin ve var olan otomatik sisteme de aykir1 diigmesin. Yasayan
insanin, ne kendisi gibi yaratik olan bagka bir insanin ne de baska
varliklarin hiikmii ve otoritesi altina girmesine miisaade etmesin.
Cilinkt, insanlar esittir ve diger varliklarin da hig birinin insan iizerine
hilkkmii yoktur. O halde, ne esitlerin birbirlerine stiinliikleri,
varliklarin da ne insanlara ne de birbirlerine bilingli etki etme
kapasiteleri vardir.

Yukarda da gordiigiimiiz gibi, liderlik, krallik, kraligelik, bazi
hayvanlar, hatta bazi tabiat olaylari, hadiseler, kiiltiirlere mal edilmis
hikayeler, deger olarak alinmis ve bu degerler lizerine hayat sistemleri
insa edilmistir. Insanlar kendilerini onlarin ydnlendirmesine gore
bireysel ve toplumsal hayat diizenleri kurulmuslardir. Bu durumda,
insan mantikli veya mantiksiz sonu gelmeyem degisik hayat
yontemleri ve sistemleri ortaya atmistir. Fakat, bu sistemler daima
baski, korku, iskence, adaletsizlik ve zuliim ile son bulmustur. Aslinda
felsefe, bu karmasaya diismiis, diisinmeden gelen her bireysel ve
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toplumsal akintiya kapilip gitmeye ve de onu dogal gibi gormeye
baslamis insanlar i¢in tam zamaninda yardima ulasmistir. Felsefe, en
azindan insanlar1 dogru veya yanlis1 sorgulamaya yoOneltmistir.
Onceleri felsefeciler de biitiin iyi niyetleri ile yol gdsterici olarak
goriilmiis, sozlerine ¢ok ragbet edilmistir. Ne yazik ki, daha sonralari
felsefe alan1 da bu akintiya dayanamayip karmasa igine girmistir. Bazi
durumlarda, insanlarin  ge¢misteki  hikayelerinin  felsefeye
eklenmesinden dolay1 insanlifi daha da biiyiikk ¢ikmazlara sokmaya
baslamistir. Insanlik, bu sefer de felsefe degerleri eklenmis ugsuz
bucaksiz hikayeler ve efsaneler arasinda kalmis adeta bogulmaya
baslamistir.

Ne yaziktir ki, bu sadece felsefenin ¢okiisii degil ‘umut’un da yok
olusu anlamina gelmekteydi. Halbuki, felsefe ilk onceleri, insanligin
arayis icinde oldugu ‘ebedi mutluluk’ icin gereken otantik bilgi
edinilmesi, gercegin yanlistan ayirt edilebilinmesi ve bdylece de
insanlhigin katiksiz ve tarafsiz bilgiye ulasabilmesi i¢in bir umut 15181
olmustu. Bu tehlikeli hayati ¢okiis, bilgi kaynagma iki tiirlii yanlis
yaklasimdan olmustur. Birincisi, felsefe aslinda bilgi kaynagi olarak
Vahiy’i kullanryor fakat bunu itiraf edip gercegi belirtmiyordu. Ikincisi
ise, bilgiyi dolayli olarak Vahiy’den faydalanip katiksiz saf ve tarafsiz
olarak ulagsmay1 hedeflemesine ragmen, saf ve tarafsiz addedilen bilgi,
Vahiy veya otantik bilim Olgiisii ile degerlendirilmiyordu. Her
ferlsefeci kendi o6zel fikirlerini ve varsayimlarimi iretip kendi
takipcilerine yol gdsteren bir hayat sistemi sunuyor ve onu dogru
olarak Kabul ediyorlardi. O zaman degisen ne idi? Bu varsayimlar
biraz daha mantifa dayansalar bile, hala kisisel varsayim
degillermiydi? Bodylece, sunulan bu sistemlerin hi¢ biri ne pratik
acisindan ne de bilim agisindan dogrulugu tesbit edilmis sistemler
degillerdi.
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Zaten felsefeciler hi¢cbir zaman, felsefe bilginin saf kaynagi oldugu
iddasinda bulunmamislardir. Onlar gercek bilgi kaynaginin ne
oldugunu gayet iyi biliyorlardi. Fakat, Vahiy’nin ana konularin1 alip
etrafin1 kendi teorileri ile donatmalar1 gerekirken, Vahiy’i alip kendi
theorilerinin etrafin1 donatarak saf bilgiye ulasmaya caligmaktaydilar.
Boylece, birlesegekleri bir noktaya dogru gidecekleri yerde, her biri bir
noktadan ayr1 ayr1 yonlere gitmeye ve de birbirlerini red edip karsi
koymaya baglamislardir. Halbuki, ayni noktadan ayrilacaklar1 yerde,
ayni noktaya ayri agilardan gelip degisik yonlerden anlayis ve bilgi
elde edebilirler, sonunda da ayni noktada daha biiyiik bir gii¢le bir
biitlin olarak birlesebilirlerdi. Muhakka ki, bu yanlis uygulama
insanligin bir¢ok insan, zaman ve enerji kaybetmesine vesile olmustur.

Dogruyu arastirmayr amaglayan insan onu bulmak i¢in her imkani
kullanmak zorundadir. Tabiatin otomatik sisteminde yapilan buluslar
dogay1 daha anlagilir hale getirmekle birlikte insan1 gizli ve doga iistii
gergek Dbilimlerde de daha giliglii bir sevkle arastirmaya sevk
etmektedir. Ne var ki, insan algisi, bilinci ve mantigi, tabiat
kurallarindaki gibi diizenli matematiksel bir diizenle degil, kisilerin
karekter, genetik, biyolojik, pisikolojik ve toplumsal degerler ile
kaynagmis karisik bir diizene sahiptir. Bu durumda, saf bilgiye ihtiyac¢
oldugu kadar, yol gosterici tarafsiz ve otantik bir insan Orneginin
olmasinin (Role Model) zarureti de ortaya ¢ikar. Sadece bu sekilde her
birey, hem kendi kisiligini koruyabilecek, hem bagkalan ile iliski
baglar1 kurabilecek, hem de devamlilik gosteren evrensel biitlinliik
saglayabilecektir. Clinkii, sadece otantik kodlarin bilinmesi
yetmemekte, sistemlerin pratikte calismalar1 icin de dogru
kullanimlarinin  gorsel olarak Ogrenilmesi zaruridir. Gordiik ki,
felsefenin bilgi arastirmasinda insanlar i¢in baslangicta kalkis, sonunda
da konus yapacagi saglam ve otantik birlestirici bir platformunun
olmayisi, insanligin basasagi sert bir sekilde diislise gecisine sebep
olmustur. Bilgi kaynag1 ve pratik yapilmasi gereken Ornekler otantik
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bir temele oturtulamadig: icin iyilik, kotilik, dogru, yanlig, korku,
umut, mutluluk ve {ziintii gibi degerlerin de alt ve iist sinirlari, ne
bireysel ne de evrensel olarak belirlenememistir.

Bu nokta ise problemin kaynak noktasidir. Merkeze degisik fikirler
koyup, etrafin1 yine fikir olan diger degerlerle donatan her felsefeci,
sadece kendi teorisini ger¢ek gormeye baslamistir. Buna binaen,
Epikiirciiler, insanin korku ve acidan kurtulup hiirriyete ve sonsuz
mutlluluga ancak bilgi yolu ile ulasacagini sandilar. Kinikler, bilginin
ve akilliligin, Diinya varliklarin1 ve mevkilerini red ederek Diinya’da
hiirriyeti ve mutlulugu elde edebileceklerini savundular. Sceptikler ise,
ana bilgi noktasini ikiye ayrirdilar. Eflatun, bilgiye ulagmak i¢in insan
mantigin1 ve sebebi merkeze koyarken, Aristo gercek bilgiye
ulagabilmek i¢in bilim ve sebebi koymustur. Onlara Vahiy 15181 altinda
baktigimiz da goriiyoruz ki aslinda onlar mantik, sebeb ve bilim liggeni
ile birbirlerini tamamliyor. Fakat, bu agidan bakilmadigindan, onlar
birbirlerini tamamen red ediyor gibi algilanmaktadirlar. Boylece, bilgi
edinme sisteminde birlesememe sorunu bu alanda yapilabilinecek
atilim ve katilimlari ciddi 6l¢iide engellemistir.

Felsefeciler saf bilgiye ulasilmasi konusunda kendi fikirlerini sunmaya
o kadar konsantre olmuslardir ki, bilginin tarafsiz olmasinin
gerekliligini adeta unutmuslardir. Su bir gergektir ki, sadece insan
kaynakli bilginin hi¢bir zaman bireysel tarafli katkilardan kurtulmus
olmast miimkiin degildir. Bilginin temelinde tarafli insan katkisi
oldugu siirecede ne bu bilgi, ne de bu bilgiyi takip eden insanlar hiir,
esit ve adalet lizere olmalar1 miimkiin olmayacaktir. Herhaliikarda,
genel olarak vahiy bilgi kaynagi olarak kullanildigi halde onu kaynak
olarak bildirmekten ¢ekinmislerdir. Ne yaziktir ki, sadece onlar degil
gelecek ylizyillarca da bu boylece siiregelmektedir. Bu kasitli mi1
yapiliyordu yoksa farkina varilmadan mi bilinmez fakat, bildigimiz
gercek birsey var ki, vahiy hala ana bilgi kaynagi olarak
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kullanilmaktadir ve hala kaynak kullanildiklar1 halde kaynagin vahiy
bilgisi oldugu belirtilmemektedir. O halde, simdi de vahiy konusunu
bir inceleyelim ve gorelim ki, vahiy otantik bilgi kaynagi olabilirmi.
Ayni zamanda da, vahiynin tek Yaratict Gii¢’lin valigina ve de tek
‘Ilah> anlaminin tanimina ve insanlar tarafindan nasil algilanip nasil
tatbik edildigine yaklagimlarini anlamaya calisalim. Siiphesiz, ilham
iizere yazildig1 savunulunan ¢ok eski kitap ve metinler bulunmaktadir,
fakat bu nokta ana konumuz olmadigi i¢in biz burada sadece
peygamberlere vahiy yolu ile verildigi 6ngdriinen kitaplar, Tevrat,
Zabur, Incil ve Kur’an {izerine yogunlasacagiz.

Insan tarihinde sayis1 bilinmeyen vahiy vuku buldugu sdylenir fakat
vahiy olarak yukarida adlar1 zikredilenler, orijinal olup olmadiklari
sorgulansa bile, dort kitap adi altinda toplanip yazilmistir. Ne varki,
vahiy eden aymi Kaynak, vahiy edilen de ayni insan nesli olmasina
ragmen biri digerini red etmektedir, hatta kendi aralarinda bile
ayriliklara diigmektedirler. Baz1 durumlarda, vahiynin tamamen reddi,
baz1 durumlarda ise, vahiy kabul edildigi halde, elde bulunan kitabin
orijinal olmadig1 sdz konusu olmaktadir. Ornegin, Bu giinkii yazili
Tevrat’a inanalara gore Davud, peygamber degil Kraldir ve O’nun
yazdiklar1 da vahiy degil ‘zimra’ sadece siirdir. Onlar ayn1 zamanda da
ne Isa’y1 peygamber nede Incil’i vahiy; ne Muhammed’i peygamber ne
de Kur’an’i vahiy olarak kabul ederler. Bu giinki yazili Incil’e
inananlar Musa’y1 peygamber, Tevrat’t vahiy kabul etmelerine ragmen
bazi problemli yaklagimlarda bulunmakta ve Tevrat’in 6gretilerine ters
hareketler uygulamaktadirlar. Ornegin, domuzun Tevrat'ta haramdir
yenilmez, fakat Incil takipcileri bunu bdyle kabul etmeyip helal Kabul
ederler. Aym1 zamanda Tevrat ve Incil takipcileri de Muhammed’i
peygamber ve Kur’an’1 vahiy olarak kabul etmezler. Bu giinki yazili
Kur’an’a inanalar ise, Musa’y1, Davud’u ve Isa’y1 peygamber kabul
eder ve onlara gelen vahiy kitaplarma, Tevrat, Zabur ve Incil’in
orijinallerinin vahiy olduklarina inanirlar. Fakat bu giin onlarin
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ellerinde bulunan kitaplarin orijinal kitaplar olmadigini, onun i¢in de
gegerliklerinin olmadigini savunurlar.

a) Musa Peygamber ve Vahiy:

Musa Peygamber ile ilgili tarihi problem O’nun otantik dogum tarihi
ile baglamakta, Misir’dan gog edilis tarihi ve On Emir’i alig tarihi ile
devam etmektedir. Baz1 kaynaklara gére Musa Peygamber M.O. 1392
ve 1272 tarihleri arasinda dogmus ve vefat etmistir. Fakat, diger bazi
kaynaklar da O’nun M.O. 1593/1570/1566/1520 lerde dogdugunu
vurgulamaktadirlar. ~ Herhaliikarda, = ¢ogu  kaynaklar =~ Musa
Peygamber’in 120 yasinda vefat ettigi konusunda hemfikirdirler.
Gergek su ki, ayn1 zamanda yasamis olan Fravun hakkinda da ¢ok agik
ve net otantik bir bilgiye sahip olmak miimkiin degildir. Tarih alimleri
Israil Ogullari’nin Musa Peygamber liderliginde Misir’dan M.O. 1280
le 1270 aras1, Rameses 11 (M.0.1303-1213) zamaninda ayrildiklarim
savunurlar. Fakat, yeni bulunan astronomik ve arkeolojik ipuglar1 da
onlarin Misir’t terk etmesini 200 y1l geriye, yani Fravun Amenhotep 11
zamanma gotiiriiyor, bu olayin M.O. 1460 yillarinda yer buldugunu
soylemektedirler. Baska kaynaklar ise, Amenhotep II zamani igin M.O.
1453/1427-1419/1400 yillarin1 gostermektedir. Biz en iyisi, Musa
Peygamber’in birden fazla, baska baska Fravunlarla muhatap olmus
olabilecegini gbz Oniinde tutup, konunun otantik tarihini bulmay1
uzmanlarina birakarak konumuza devam edelim.

Musa Peygamber halkini Misir’dan ¢ikardiktan sonra Sina Dagi
vadisine yerlestirip Sina dagina ¢iktiginda Vahiy olarak ‘On Emir’i
aldig1 bilinmektedir. Dagda bir siire kaldiktan sonra bu Vahiy ile geri
doner. Bu On Emir’in ilk emri ‘Allah’tan baska Ilah’mn olmayisi
hakkindadir. Bu, agikca ‘Yaratici’dan bagka ilah yoktur’ diyordu. “Ben
sizin yaraticimizim, sizi  Miswr’dan, esirler diyarindan ¢ikaran
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Rab binizim. O halde, Ben’den bagska Ilah edinmeyin.” idi.**® Ne
yaziktir ki, Musa Peygamber dagdan dondiigiinde halktan bazilari
halihazirda baska ilah edinmis ve ona itaat etmeye, ihtiyaclarini
gidersin diye dualar etmeye, ona tesekkiir i¢in yonelmeye,
umuduklarint vermesi ve korukarini gidermesi i¢in tapinmaya
baslamiglardi bile.

Tarihin hemen hemen her zamaninda oldugu gibi, o zamanda Yaratici
Giig, Rab ve Ilah kelime anlamlar1 ve de praktik sekilleri hakkinda akil
almaz derecede karisikliklar yasaniyordu. Fakat, Musa Peygamber’in
takipcileri olarak gercekte ve genelde onlar bu kelimelerin ne anlama
geldigini ve ne yapmalari gerektigini biliyorlardi. Ustelik, baska
ilahlara itaat edenler, Tek Bir Yaratict Gii¢’iin oldugunu inkar
etmiyorlar, fakat gercek ilah olarak Yaratici’ya ait olan vasiflar1 bagka
ilah sectikleri seylere yoneltmeye ugrasiyorlardi. Gergek Ilah igin
gerekli biitiin vasiflar1 Yaratici’dan bagka bir varligin kendisinde
toplayamiyacagi icin sadece bu vasiflarin bazilarini sectikleri ilahlara
veriyor bazilarim1 da mecburen Yaratict Gii¢’e  yOnelterek
paylastirtyorlardi. Dinde bu tiir uygulamaya ‘sirk’ boliistiirmek, yani,
hakki olandan bazi haklar1 alip hakki olmayanlara vermek demektedir.
Bu konuya daha sonra detayli bakacagimiz i¢in kisaca gegip diyebiliriz
ki, Tek yaratict olan O Gii¢ ayn1 zamanda yarattigini1 koruyan gozeten
Tek Rab ve onlarin kusursuz ¢aligmasi i¢in diizenleyip kural koyan
Tek ilah’tir.

Sinirsiz gii¢ ve bilgi sahibi olan Yaratici, her yarattigini dylesine bir
diizene koymustur ki, zaman, mekan ve enerji ahenk i¢inde birbirleri
ile kusursuz bir sekilde ¢aligmaktadirlar. Yukarida bahsedilen Exodus
20:1 de bu anlamlart vurgulamaktadir. Yaratict’'nin isim ve
sifatlarindaki  karigikliklar genelde ilgili orijinal eserlerin tahrifi,

208-"The Holy Bible’ The New International Version (1987) Exodus 20:1, s; 77, 78
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dikkatsiz, tarafli ve kasith yanlis terciime edilmelerinden, ekleme veya
da ¢ikarma yapilmalarindan meydana gelmektedir. Ayni zamanda tarih
boyunca kiiltiirel, cografik ve bireysel degisik algilamalardan olusan,
dolayis1 ile de degisime ugrayan gergek anlamlar, orijinal anlam
kaybina ugramis baska anlamlara yonlentirilmislerdir. Ozellikle de ilah
kelimesinin asil anlami, en ¢ok anlam degisikligine ve kaybina
ugrayan kelimelerin basinda gelmektedir.

Ibrani’cede Tek Yaratici genel olarak ‘El, Aloha, Yahveh veya Judah’
adlar1 ile bilinir ve baz1 6zel, ‘Al Ecad’ Tek Yaratici olan, ‘Al
Tasaddik’ Tek kusursuz olan ve ‘Al Cabbar’ Tek sonsuz giiglii olan
gibi isimlerle de ifade edilmektedir. Ilah’in sdylenisi aym ‘ilah’ veya
‘ilahe’ olarak bilinir ve Aloha’dan baska Ilah oladig1 onun icin ilah
olarak Aloha’ya yonenilmesi goriisiine inanilir. Musa Peygambere
gelen Vahiy agikca ‘Tek olan Yaratici’dan baska Ilah yoktur’ mesaji
vermekte, segme hiirriyeti bulunan tek varlik olan insanin da diger
yaratiklarla uyum kurabilmesi i¢in, onlar gibi tek Yaratici olan Gii¢’ii
[lah olarak se¢melerinin zaruretini kendilerine bildirmektedir. Biitiin
diger varlikarm Ilah olarak otomatik itaat ettikleri kaynag: ilah segmek
en akilli ve otantik secim goriinmektedir. Unutulmamalidir ki, ilah
secimi tiim sistemlerin genel uyum ve ahenk ile ¢akisabilmesi i¢in
hayati bir 6nem tagimaktadir.

‘On Emir’in hikayesi tim Vahiy ve peygamberlere inanan, ‘kitap
sahibi insanlar’ diye adlandirilan insanlar tarafindan ¢ok iyi bilinmekte
ve de kabul edilmektedir. Ne varki, bu giin Tevrat olarak bilinen kutsal
kitabin otantik Vahiy olup olmadigi, yazilis sistemi ve yapilmis olan
reformlarin otantikligi Tevrat’in kendi takipcileri arasinda bile tartisma
ve ¢ekisme konusu olmaktadir. Giiniimiizde Musa Peygambere direk
vahiy edilen ve oldugu gibi de yazilan bir Tevrat mevcut degildir.
“Musevilik tarihinde goriiliir ki dini konularda karar merci
‘Sanhedrin’ olarak bilinen ve 71 dini iiyeden meydana gelen meclisdir.
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Milattan Sonra ilk bin yiulin baslarinda hiikiim siirmiisler ve dini
konulart  degisen  durumlara  gére  ayarlamakla  yiikiimlii
tutulmuglardwr...Bu meclis Museviligi o derece reform yapmistir ki,
ortaya ¢ikan eser artik ‘Kutsal Musevi Kitabi’ olarak kabul
edilemedigi icin ‘Hahamlarim Musevi Kitabi’ adini almistir.” 209
Ibranice Yazilan ilk Tevrat M.S. 1469-73 de Roma’da ve Hahamlarin
reform ettigi ilk Tevrat da M.S. 1517 de Viyana’da basilmaistir.

Muhafazakarlar, hahamlar ile reformculara kiyasla daha orta yolu
izlemeye calismuslardir. “Muhafazakar kanadin iki ana fikir babalart
Zacharian Frankel ve Solomon Schecher’dir. Frankel kendi inancini
‘Positif Tarihsel Musevilik’ adi altinda toplarken, Schechter ise
goriisiinii ‘Katolik Israil’ dive tammlar.” '" Fakat her ikiside
Halaga’yr (Halakhah)  toplumu birlestiren kanun olarak kabul
etmiglerdir. Halaga’nin kurallar1 ise Hahamlar Meclisi tarafindan
Tevrat kurallar1 ve tarih boyunca gelismis kiiltiirel etik degerlerinden
faydalanilarak diizenlenmistir. “Incil Kitabimn kritikleri derlerki,
Musevilik kurumunda bulunan Sabbath ve Diyet ‘Sabbath ve Dietary’
kanunlar, ilkel tabu kaynaklarindan alinarak meydana getirilmistir.
Burada kaynak oneme olinmamis, sadece Yahudilerin Allah’in
emirlerinin ne oldugunun ortaya ¢ikmasina énem verilmistir.”?'! Bu
durumda, Vahiy uygulama hakki Yaratici’dan aliip Hahamlara,
otantik kanun koyma hakki da Yaratici Ilah’tan alnip kiiltiirel
degerlere, yani tabulara verildigi vurgulanmistir. Biitiin bu tartismalara
ragmen, Hahamlarin yazageldigi ‘Musevi Masoterik Tex’ adi ile
bilinen ‘Masorah’ MS 1534-44 aras1 Paris’te yeniden basilmistir. Daha
sonra tekrardan diizenlenerek ‘Elias Hutter Ibrani incili Kutsal Kitab1’

209-bbe.co.uk/religion... ‘Reform Judaism’ under ‘The road to reform’ prg; 1

210-myjewishlearning.com/history, ‘Conservative Judaism,” under ‘The Theoretical Origins
of under Conservative Judaism’ prg; 1

211-myjewishlearning.com/history, ‘Conservative Judaism’, under ‘The Theoretical Origins

of under Conservative Judaism’ prg; 4
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ad1 altinda 1587 de yeniden basilmis ve genellikle Ibrani dilini
ogretmek icin kullanilmistir.

Reformculara gore Tevrat otantik Vahiy kaynagi degil, zamanla
toplanilan kiiltlirel kaynaklara dayanan bilgiler ve insanlar tarafindan
yaziya alinmis bir derlemedir. Reformcular Halaga’yr ‘Halakhah’ da
red ederek derler ki, Halaga Yahudileri birlestiren kurallar1 igeremez
clinkl, tiim Yahudiler ayni kiiltiir ve dine sahip degiller ve hayatlarina
ayni degerleri uygulamiyorlar. Onun i¢in Reformcular klasik kiiltiirel
Yahudiligi, modern mantiki kiiltiiri ve ruhsal yapiy1r birbirine
kaynastirarak temel olusturmaya calisirlar. Bu  sistem  Once
Almanya’da ortaya ¢ikmis fakat Amerika’da gelismeye baslamistir.
“Hahamlik Museviliginin, Musevi gelenegi ve kiiltiiriinden ayrildigini
iddia eden Reformcu Museviler bir sekilde eski usul Mosaism’e
donmeyi  hedeflemislerdir.” *'? Muzafakar Museviligin  aksine
Reformcular  kendilerini  ‘Gelecekte Mesihi Israil’ olusturma
doktorinine bagh tutmamuslardir. Ciinkii, “Amerika’da, Fransa’da,
Almanya’da ve de Italya’da yasayan modern Yahudiler artik
vasadiklart yerleri kendi memleketleri degilmis gibi gormiiyorlar,
kendilerini yabanci hissetmiyorlardi.”*"® Bu durumda Reformcular,
Hahamlarin koydugu, sézde ger¢ek ilah koymus gibi kabul edilen
kanunlar1 red ediyor, kendilerine ait seculer dogmalar ve ibadet
sekilleri olusturuyorlardi. Boylece, ilk Secular Havra 1820 de
Almanya’da agilmistir.

Daha sonra 1920 siralarinda da ‘Reconstructionism’ anlayisi ortaya
cikmaya baslar. Bu anlayis klasik Ilah kanunlarini ve Hahamlarin
koydugu Musevilik kural ve kanunlarini tamamen kaldirir, yerine

212-jewishencyclopedia.comy/... ‘Reform Judaism from the Point of the view the Reform
Jew (2012)’ under “Reform” a Misnomer” prg; 1
213-jewishencyclopedia.comy/... ‘Reform Judaism from the Point of the view the Reform

Jew (2012)” under ‘Its Negations’ prg; 1
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giiniimiiziin sivil, dini, politik ve genel giinliik pratik edilen hayat kural
ve kanunlarmi getirir.  “Reconstructionism genelde doga 1iistii
elementleri inanc¢in disina c¢ikararak bilimsel bir manevi acgilim
vapmak isteyen insanlarin ihtiyaglarini gidermeye yeni bir yol
sunar...Onlar Kutsal Vahiy’i red ettikleri gibi Yahudiler Allah’in
‘Seckin Kullaridwr’ tezini de kabul etmezler.””"* Baglayic1, biitiinleyici
kiiltiirel kurallarin var olmasimin dnemini algilarlar fakat bu kurallarin
Yaratici tarafindan konulmus olmasini zaruri gérmezler. Biitiin bunlara
ragmen Humanistler gibi Vahiy’nin miimkiiniyetini de tamamen red
etmemektedirler. Onlara gore, din degerleri giinliik kiiltiirel degerler ile
birlikte beraber geligsmelidir.

Humanist Yahudilik ise 1963 yilinda ortaya c¢ikmistir. ‘Dinci
Humanism’ ve ‘Sekiiler Humanism’ olmak iizere iki kisim olusmustur.
Dini toren adetlerine bakildiginda ikisinin de birbirlerine ¢ok yakin
olmalarina ragmen, Sekiiler, laik Humanism, Yaraticiy1 ilah olarak
almaz. Sekiiller Humanistler hayat sistemini kiiltiirel Yahudi kisiligi
degerleri Ustline kurar ve tiim hayat sisteminin doga {istii sistem
olmadan da basarilabilinecegini savunurlar. Onlar kendi doktorinlerini
insanin kendine saygisint merkeze koyarak hayat sistemi olusturmaya
caligmig, ilahi ve otoriteci gordiikleri kanunlara bagli kalmamay1
yeglemislerdir. Onceleri varligini gayri resmi olarak, “Zionizm, Yidis,
Milliyetci veya Budism Yahudi ekolleri, Yahudi mezhepleri, kiiltiirel
kuruluglar ve Yahudi toplum dernekleri i¢inde varliklarin
stirdiirmiislerdir. Ancak daha sonra Humanist Yanudilik hareketi
olarak sekilllenmistir. "’

Biitiin bu fikir ve kavramlari, inansalarda inanmasalarda Tevrat’1 temel
olarak almislar ya kabul etmisler ya da red etmislerdir. Bu noktada da
Tevrat’in kendi gelismesinin tarihine bakmanin tam zamanidir. Tevrat

214-bbe.co.uk/religion/... ‘Reform Judaism’ Under ‘Reconstructionist Judaism’ prg; 2
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kelimesi Ibrani dilinde ‘ok atip tam hedefi vurmak’ anlamina
gelmektedir. Genel olarak, ‘dogru, yol gosteren, agiklayan, egiten ve
ogreten’ demektir ve temel olarak da ‘Kanunlar’ diye bilinen anlamlar
tasimaktadir. Tevrat’mn Peygamber Musa’ya M.O. 1321 veya 1280
yillart arasinda indirildigi savunulur. Ne var ki, ancak M.S. 1089-1164
yillart arasinda Haham Abraham Ben Meir Ezra tarafindan codlanmis
format halinde ilk defa kitap formunda yazilmistir.

Bu kitap {li¢ boliimden ibarettir, ilk boliim ayni zamanda Tanakh’da
denilen Tevrat’tir ki, bes bolimden meydana gelir ve Musa
Peygambere Sina Daginda verilen Vahiy oldugu sdylenir. Bunlar
‘Genesis, Exodus, Leviticus, Numbers ve Deuterenemy’
boliimlerinden olusmaktadir. Ikinci béliim ise, peygamberlerin
geleneklerini igerir. Bu boliim once s6zlii olarak gelen geleneklerin
‘The Nev’im’ Peygamberler ad1 altinda yazilmasidir. Son béliimde ise,
‘Zebur’, ‘The Ketuvim’, diye bilinen, Kral (Peygamber) Davud’un
(M.O. 1005-965) siirleri yer almistir. Kral Davud Yahudilerce biiyiik
bir Kral olmakla birlikte Miislimanlar tarafindan Peygamber olarak
kabul edilip, Zebur’'un Vahiy olarak kendisine verildigine
inanilmaktadir.

Bu arada Orta Dogu’da iki ayr1 Yahudi kabilesi yasamakta oldugunu
bilmemiz gerekmektedir. Judah Kabilesi, o zamanin bassehri olan
Kudiis’iin Kuzeyinde yasiyorlardi. Bassehirleri Samaria olan Israil
kabilesi ise Kuzey’de, Babil’ler tarafindan son verilene kadar hiikiim
siiren Asur Imparatorlugu altinda yasamuslardir.?'® Babil isgalinden
sonra Judah kabilesi de iggal edilmis ve bir ¢ok Yahudi Babil’e siirgiin
edilmistir. Bu isgalde Kral Siileyman’nin Tapinag: i¢inde bulunan
Tevrat'in yazih pargalar ile birlikte yerle bir edilmistir.”'” Bundan
sonra yazilan Tevrat ise dort ana versiyon seklinde gelismistir.

216-ancientworlds.net... ‘Mesopotamia’s Region of Israel and Judah (2012)’
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Bunlarin birisi Yemen versiyonudur. Yemen’e gidip orada yasamini
sirdiren Yahudi toplulugu hakkinda da iki tirlii hikaye
bulunmaktadir. Onlardan birisi, Kral Siileyman’in hiikiimdarlig
zamaninda M.O. 985-932 yillarinda baz1 Yahudi tacirler tapmag insa
etmek icin malzeme gondersinler diye Yemen’e gonderilmislerdir.
Daha sonra oraya gidenlerin bazilar1 orada kalip kendi Yahudi
gruplarint olusturmuslardir. Diger hikaye ise, Kral Siilleyman ve
Kralige Belkis’in evliliginden sonra bazi Yahudi gruplart Yemen’e
gitmis ve orada mesken kurmuslardir. Burada vurgulanmak istenen
onemli nokta, Yahudi’lerin Babil’e siiriildiikten geride kalan yazili
Tevrat pargalarinin yok edilmesi, fakat daha once Yemen’e giden
Yahudilerin elinde yazili Tevrat parcalarinm bulunuyor olmasidir.*®

Bu nedenden dolayi, Yemenli Yahudiler kendilerinde bulunan
Tevrat’mm ve sozli kiiltiirel sdylemlerin en hatasiz Tevrat ve sozler
oldugunu savunurlar. Kendilerinin, onlar1 Orta  Dogu’nun
karmasasindan, karisik yoOnetim baskisindan ve karisik kiiltiirel
etkilenmelerinden uzak olarak koruduklarini sdylerler. Gergekten de,
Tevrat’m Yemen versiyonu degisik telaffuzla yazilmistir ve Sair
Haham Shalon Shabazi’nin yazdig: kitapta da orijinal Yahudi kiiltiirii
olarak Yemenli Yahudi kiltiiriinii aksettirir. Tevrat, ‘Pentateuch San’,
en son Tevrat’tir M.S.1206 yillarinda basilmis ve o zamandan sonra
baska degisiklie ugramadan muhafaza edilmistir ve JTS New York
(MSSS L64 and L64a) da saklanmaktadur. *"°

Samaritan versiyonu ise ikinci en eski Tevrat sayilmaktadir.
Samaritan’lar Israil’in bassehri olan Samaria’dan siirgiin edilen
Yahudilerdir. Samaritan’lar ‘Yehova’nin Musa Peygambere Sina
Daginda degil, su an Yunanistan’da bulunan Gerizim ‘Argarizum’

21g-enotes.com/topic/... ‘Pentateuch of Yemenite Jews’
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Daginda Vahiy verildigini savumaktadirlar. Tevrat’in ilk boliimiiniin
‘Pentateuch’un, M.O. 1339 da Abraham ben Jacop ben Tabya ben
Sa’ad ben, Pijma ailesinden olan Abraham tarafindan yazilmis bir
nushanin ellerinde oldugunu ve bu nushanin da Ingiliz Kiitiiphanesinde
muhafaza edildigini savunmaktadirlar. Samarian’lar, hahamlarin sozlii
derlemelerini toplayarak yazmis olduklar1 ‘Misnah’t ve Misnah’t
aciklamak icin yazilan Babil Talmud’unu kabul etmemektedirler.
Onlarin iddialarina gore, tarih boyunca her ikisine de hem eklemeler,
hem de c¢ikarmalar yapilmistir. Ayni zamanda, degisik kurumlar
tarafindan degisik, Ibranice ve Aramaik gibi, dillerde yazilmis oldugu
icin otantik kabul edilemez demektedirler.**

Aramice yazilan Suriye versiyonu, ‘Peshitta’ ise ‘kolay’ veya ‘net’
anlamma gelmektedir. Ik olarak Roma ve Parthia imparatorluklart
arasinda kalan ‘Osrhoene’ ayaletinde yazilmistir. Eski Siiriye
versiyonu ile Origen’nin gozden gecirdigi ‘Septuagint’u, Grek
versiyonu ile analiz edip yorum yapsin diye Moshe, ‘Moses’ Bar
Kepha’ya (M.S. 813-903) gonderilmistir. Kepha ayni1 zamanda, kader
ve insanin hiir se¢imi konusunda analiz ve yorum yapmak i¢in eski
Tevrat’1 ve yeni Incil’i de incelemistir. Kepha'nin ¢alismalar1 British
Miizesinde (Add.14.731) de korunmaktadir. Kepha ayni zamanda
Aristo’nun Diyaloglar’1 ‘Dialectics’ iizerine de yorum yazmustir.**'

Grek versiyonu ‘Septuagint’ en eski terclime olarak kabul edildigi i¢in
daha degisik dillere terclime edilmede kaynak olarak kullanilmistir. Bu
versiyon ayni zamanda ‘LXX’ diye de bilinir, ¢iinkii bu terciime M.S.
3. yiizyilda yetmis kisilik bir heyet tarafindan yapilmistir. Ne var ki,
yapilan bu terclime beraberinde biiyiik tartigsmalar getirmistir. “Misir
krali Ptolemy II Philadelphus (M.O. 287-247) Iskendiriye’de bir
kiitiiphane olusturmus...ve Kudiis'te bulunan Elezar, Bas Hahaham’a

220-cojs.org/cojswiki/... ‘Center for Online Judaic Studies’, ‘Samaritan Pentatuech’
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bir delege gondererek, Tavrat’'in Grekce’ye ¢evirmesi icin Kitabin
kopyasint ve dil bilenlenlerin giden delegeye terciime i¢cin yardimci
olunmasi istemistir. Bu delegeler arasinda Aristeas da vardur. "%

Yunan Sairi olan Aristeas kardesi Philocrates’e M.O. 2. yiizyil
ortalarinda yazdigi mektuba goére, bas haham her kabileden alt1 kisi
secerek yetmis iki kisilik heyet olusturur ve Misir’a gonderir, yetmis
iki soruya cevap bulurlar ve terclimeyi de yetmis iki gilinde
tamamlarlar ve haham da bunu onaylar. Ne var ki, bu kaynak ciddi
sekilde kritik edilmekte ve bu mektubun agikca uydurma oldugu
savunulmaktadir. Kritikler mektubun tarihinin M.O. 2. ci yiizyili
gosterdigini, fakat terciimenin M.O. 3. yiizyilda yapildigim
savunmaktadirlar. Yine mektubtan anlagildigina gore yazar ateist bir
Yunan’dir ve Yahudi dini ile bir iligkisi yoktur. Onun i¢in, Aristeas’in
mektubu da terciime hikayesi de ciddi sekilde sorgulanmalidir derler.
Tevrat’in terclimesini gézden gegiren St. Jerome (M.S. 340-420) de bu
ilk terciime hikayesini tamamen reddetmektedir.”*> Genelde kabul
goren hikaye ise, o zamanlarda Misir’da yasayan ¢ok Yahudi oldugunu
ve resmi dilin Grekge oldugunu kendi dillerini ve dinlerini unutmaya
maruz kaldiklarini, onun igin de ellerinde bulunan Tevrat’t M.O. 3.
Yiizyilda resmi dil olan Grekge’ye cevirdikleri hikayesidir. Boylece,
kendi inanglarin1  ve  kanunlarin1  korumaya  calismislardir
denilmektedir.”**

Teciime edilen Tevrat sayfalar1 ‘Septuagint’, daha sonra felsefeciler
tarafindan  bilgi kaynagi olarak da kullamlmistir.  Ornegin,
Iskenderiyeli Philo (M.O. 25- MS47), Origen (M.S. 185-232) ve St.
Jerome (M.S. 340-420) gibi felsefecilerin hem felsefelerinde hem de

222-newadvent.org/... Septuagint Version’ under ‘Origin of Septuagint- According to
Tradition’ prg; 1
223-newadvent.org/... Septuagint Version’

224-newadvent.org/... Septuagint Version’
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yorumlarinda Tevrat’in etkileri gézlenmektedir. Fakat, bu felsefecilere
atfedilen bazi eserlerin onlara ait olup olmadig1 da sorgulanmaktadir.
Bu karmasa, o zamanki akademik alanda kolayca yapilabilmekte ve
bazan da keotik sonuglar dogurabilmekteydi. Genelde sozlii kaynaklara
dayanan bilgiler zamanin gelenegi lizere yoresel, iklim, sosyal degerler
ve dini etkiler altinda kaliyor, kolayca sekil ve igerik
degistirebiliyordu. “Antik ¢aga ait hi¢chir eser degismeden zamanimiza
ulagsmamigtir, ¢iinkii yazarin elinden ¢ikar ¢ikmaz diger tarafta
degisiklige ugrayabilmekteydi.” *>> Bu da gosteriyordu ki, Musa
Peygambere verilen orijinal Vahiy’nin daha o zamanda tamamen yok
olmus olmasi biiyiik ihtimaldir. Ister bu sonug kasitl veya da kasitsiz
olsun sonu¢ agikca ortadaydi, dillerde kiiltiirlerde bulunan degisik
anlayislar, hatalar ve tarafli vurgular herzaman yazilarin i¢ine sizmay1
basarmaktaydilar. Boylece, baska dil ve kiiltiirler i¢in sadelestirme ve
aciklik getirme adina sonu gelmeyen, eklemeler, c¢ikarmalar
yapilabilinmekteydi. Bu konularla ilgilenecek resmi bir yap1 olmadigi
icin, kimse ne orijinal yazilarin ne de terciimelerin otantik olup
olmadigint bilemiyor, birka¢ kopya oldugu zaman hangisinin orijinal
oldugunu anlamak miimkiin olamiyabiliyordu.

Tevrat’mm Latince sadelestirilmis versiyonu olan ‘The WVulgate’in
kelime anlami ise ‘Ilave’dir. Onun bdyle sadelestirilmesindeki asil
gaye halk tabakasi tarafindan daha iyi anlagilmasini saglamak i¢indir.
Bu sadelestirme ii¢ dil bilen St. Jerome (M.S. 347-420) tarafindan
yapilmistir. Jerome, Dalmata ‘Croatia’ Stridon da dogmus, Roma
Aquileia ve Avusturya deniz kenarinda yasamigtir. Daha sonra bir siire
Suriye Antioch’da din adami olarak kalmis, oradan Konstantinapol’a,
oradan da Bethlehem’e gecmis ve de orada vefat etmistir. Boylece,
hayati Avrupa ve Orta dogu arasinda seyahat ederek gecmistir.

225-newadvent.org/... The new Testament’, ‘Transmission of the text’ prg; 1
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Jerome’nin hayati, ilmin evrensel oldugunu sadece Avrupa’ya veya da
Asya ya ait olmadigin1 gdsteren giizel bir 6rnektir. Jerome’nin ilk 6nce
Ibranice yazili ‘Tanak’ yerine Grekce’ye terciime edilmis ‘The
Septuagint’1 Latince’ye ¢evirmesi ¢ok ilging bir nokta olusturmaktadir.
Daha ilgic bir nokta ise, Jerome’nin ‘Incil’in yeni bir Vahiy olarak Isa
Peygambere gelmis olmasina ragmen, bu yeni gelen Vahiye gereken
ilgiyi gostermemesidir. En ilginci ise bir muamma, Jerome Hiristiyan
olarak babtis edilmis bir sahis olmasi, yeni gelen orijinal Vahiy, Incil
yerine Latin Vulgate iizerine ¢almasi ve de O’nun bu caligmasinin
Yeni Incil i¢in kaynak olarak kullanilmasidir.

Aslinda Jerome bu terciimeyi derece derece yapar. Ilk énce Grek
versiyonu olan ‘Septuagint’ terclimeye baslamasina ragmen, bazi
engellerle karsilasinca, bu seferde terciime icin Ibranice versiyon olan
Tanak’1 kullanmaya baslar. Burada dikkate degecek bir nokta daha
vardir, ki o da Ibranice versiyonu olan ‘Tanak’m yazilisidir. Yahudi
Havrasmin yikilip tiim Ibranice yazilarin tahrip edilmesinden sonra
elde kalanlarin otantik olup olamiyacagi sorgulanmaktaydi. Buna
binaen, Yahudiler de kendi Tanak’larin1 diizeltmek i¢in var olan Grek
versiyonunu kullanmaktaydilar. Agikca goriilmektedir ki, Tevrat
orijinalligini dolayis1 ile de otantik olusunu c¢oktan kaybetmis
bulunmaktaydi. Alimler, karmasa i¢inde boguluyorlar, orijinal olmas1
bir yana, Onlerine gelen mantikli olan herseye tutunmaya
caligmaktaydilar. Bu durumda, hayatinin sonuna dogru Jerome
herseyden vaz gecip “bir manastira kapanir...orada sufi hayati yasar
ve maneviyat tizerine ¢alisir; fakat bu karmasa ve zitliklar onu hala
cok iizmektedir...”**% Jerome aynt zamanda Zebur'u ‘Psalter’ Grek,
Latin ve Ibranice yazmaya calisir fakat bitiremez ve daha sonra onun
yerine bunlar1 baskalar1 yazar. Sonunda ‘The Vulgate’ o zamana kadar

226-newadvent.org/... under ‘St. Jerome’, prg; 1
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olan terciimelerden, hatta Ibranice olan Tanak’tan da daha degisik,
kiliselerin daha 6nem gosterdigi bir terciime olmustur.

Bu arada M.S. 70. yiizyilda Yahudiler Roma’ya kars1 basarisiz bir
baskaldirma yapmuslar bu ylizden birinci defa yikildig1 i¢in yeniden
tamir ettikleri Havralar1 tekrar yikilip, yeniden yerlerinden ¢ikartilarak
bagka yerlere siirgiin edilmisler, bdylece de tiim Diinya’ya
dagilmiglardir. Bu zamanlar da Yahudi alimlerine ‘Tanna’im’ bilge
adamlar veya egitimciler denmekteydi. Bu bilge insanlar elde olan
yazilar1 analiz ediyor ve ezberlenmis konular1 da yaziya dokiiyorlardi.
Boylece ‘Misnah’ yani ezber yapilmis Tevrat kanunlarinin yaziya
alinma sistemi baslamis olur. Mignah’in kelime anlami ise ‘¢alisma ve
analiz etme’ (Sanah) kokiinden gelen tekrar etme anlaminm
tasimaktadir. Bu c¢alismalar Rabbanik Yahudiligin ana ugrasilari
olmus, boylece diizeltmeler yapilmis Tevrat’in parcalari ilk defa yazili
form halinde M.S. 70 ve 200 yillar1 arasinda ortaya ¢ikmaya
basglamistir. Misnah konularin kolayca bulunabilinmesi i¢in 6zel
konulara gére siralanip, kodlanmus bir kitap haline getirilmistir.**’

Diger bir ana calisma da ‘Amora’im’, yani ‘terclimanlar’ denilen
alimler tarafindan M.S. 3. ve 6. yiizyilda yapilmistir. Birinci donemde
alimler sadece otantik farzedilen yazi ve so6zlii kaynaklarn tarihi, etik,
gelenek ve dini bilgilere kiyashiyarak dogru bilgi toplama ya
calismuslardir. ikinci donemde ise, tiim bu yapilan terciimelerin son bir
gozden gecirme safhast olmustur. Bu donemde konunun otantik
olmasinin sorgulamasi bir yana, anlasilamayan konularda gerekli
bulunan yerlere eklemeler veya aciklamalar ilave edilir.

Alimler veya da Hahamlar tarafindan sozlii gelip yaziya dokiilen
kanun igeren konular iizerine yapilan agiklamalara da ‘Gemara’ yani

227-jewishvirtuallibrary.org/... ‘Jewish Oral Law: Talmud, Mishna, Gemara’

160



‘tamamlama’ admi vermislerdir. Bu islemler, iki ana merkez olan
Filistin ve Babil merkezlerinde de yapilmistir. Daha sonra, Gemara ve
Misnah biraraya getirilip 63 ciltlik set haline konulmus, ‘Talmud’ yani
‘Aciklama’ adr altinda hepsi bir araya toplanmistir. Her iki merkezde
kendi derlemelerini yaptirmiglardir. Milattan Sonra 4. yiizyilda
yazilmis olan derlemeye ‘Kudiis Talmud’u veya ‘Talmud Yerusalmi’
admi, M.S. 5. yiizyilda derlenip yazilmis olana da ‘Babil Talmud’u
veya ‘Talmud Bavli’ adimi vermislerdir. “Babil Talmud’'u Misnah
hakkindaki yorumlardan olusur. Tamamlanmasi 3. yiizyilin basindan
baslyarak 6. yiizyila kadar devam ederek birkag nesil almistir.
Aciklama oldugu icin Misnah’a degisik ac¢ilardan bakarak yorum
vapilwr, fakat bu bazen de saf agiklamanin ¢ok otesine geger...Bu
tartismalarin ~ bazilart  terciimanlar  tarafindan  da  dile
getirilmistir...Talmud’da, Mignah’ta birbirleri ile zit diisen, dini
alimlerin ‘Tanna’ ve terciiman alimlerin ‘Amora’ goriislerini hem
tanimlamak hem de biitiinliiklerini ispat etmek i¢in ugrasilir.””***

[sa Peygamber’in dogumu zamaninda Musa peygambere verilen
Vahiy’i takip ediyoruz diyenler birgok mezhebe ayrilmusti. “Isa nin
giinlerinde Yahudilik, Phariseler, Scribelar, Sadduceler ve Herodisler
olarak ayriumislardi. Sadece bunlar degil, tarih ¢ok daha
ayrilmalardan bahseder. Bunlardan bazilari, Esseniler, Qumran
Mezhebi,...ve digerleri, Bu giiniin tarihcileri, apocalyptic, yani sayisiz,
kiyamet gibi ayrilmalar diye nilendirmektedirler.””””*  Anlasiimaktadir
ki, Isa Peygamber’e Vahiy geldiginde Yahudiler bir cok mezheplere
ayrilmig bulunmaktaydilar. Buna ragmen, birinci ve ikinci yiizyilda
yapilan standartlagtirmadan sonra en belirgin olarak iki mezheb 6ne
cikmistir. Bunlar, Yahudi Masoretik (Masorah) metinlerene dayanan,
‘Pharisaik’, yani dininin sadece gOriiniis kismini yapanlarin ve

228-people.ucalgary.ca/... ‘Gemara (Talmud)’, under ‘Talmudic Debate and Dialectic’, prg; 1
229-hope-of-isracl.org/...‘Is Judaism the Religion of Moses?’, under ‘The division of
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‘Samaritan’, yani dini samimi yasayamaya calisanlarin takip ettigi
mezheblerdir.

Filistin ve Babil merkezlerinde yazilan ‘Midras’ ve ‘Talmud’, M.S. 6.
ve 10. yiizy1l arasinda Ibranice, noktas: virgiilii ile yazilip kodlanmis
ve adma da ‘Masoretik Metinler’ denilmistir. Masora’nin kelime
anlami Ibranice ‘MSR’ harflerinden meydana gelir ve ‘teslim etmek’
demektir. “Kutsal Kitabin, ‘Tevrat’ ve yorumlarin diizgiin bir okunus
kazanmasi, yazili ve sozlii kopyalarin eksiksiz kopyalanarak devam
etmesi ve yazili metinlerin oturaklasip kalict hale gelmesi nesiller boyu
zaman stirmiigtiir...ayni zamanda da sozlii ve yazili olan Masorah’larin
farklarinin bilinmesinde fayda vardir. SozIii Masorah sinirsiz sayida
olduklart i¢in onlar hakkinda kesin tamm yapmak, dogruluklarini
ispatlamak miimkiin olmamaktadr. Yazili Masorah ise Tevrat'in
vazisimin etrafina kodlu sekilde yazilmis oldugundan daha simirli ve
giivenilir sayimustir. >’

Isa Peygamber zamaninda, daha sonra Karay Yahudileri diye bilinen
Esseniler ‘Dogrucular’ ve ‘Rabbaniler’ diye bilinen Phariseler olarak
birbirlerine muhalif iki mezheb bulunmaktaydi. “Sonunda,
Rabbaniler, yérel Babil etkisinden kurtulup politik bir goriise
doniismiis ve tiim Orta Doguya yayimiglardir. Babil’li Rabbaniler 3.
ve 5. Yiizyillar1 arasinda dini kanunlari Babil Talmud’u adi altina
toplayp Yahudi hegemonyast altinda olan her yahudiyi onlara uymaya
zorlamislardir.”"  Boylece toplum iginde ‘Exilarch’ diye bilinen
sosyal bir grup olusturmuslardir. Bunlar kendilerini Davut
Peygamberin soyundan, ‘Anan ben Davud’, geldiklerini savunur, tiim
Yahudileri temsil edecek hak ve giigleri olduguna inanir ve hak iddia
etmeye baglarlar. Talmud’u kanun kitab1 olarak kullaniyor ve onlari

230-jewishvirtuallibrary.org/...‘Masorah-1.3. Oral transmission’, prg; 1
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tim Yahudiler lizerine uygulamaya c¢alistyorlardi. Nevarki, 13. ylizyil
siralarinda giiglerini kaybederlerken, akademik alaninda olanlar 6ne
cikmaya baslar. Boylece soy agacini siirerek otorite kazanmaya c¢aligan
ekol, yerini bilgi agacin1 One siirerek ilerlemeye calisan ekole
kaptirmaya baslar.

Musa Peygambere gelen Vahiy genelde Diinya iizerinde yasam
diizenini saglayacak kural ve kanunlari kapsamakla birlikte, On
Emir’in ik Emr’i ‘La Ilahe Illa Aloha veya Yahweh’idi ve bu emir
cinsiyet, irk ve milliyet gozetmeden tiim insanlia ve hayatin her
alanina hitap etmekteydi. Bireysel, toplumsal ve evrensel her konu, her
zaman bu ilk Emir etrafinda gelismektedir. Fakat, her nasilsa bu
evrensel din ve inan¢ daha sonralar1 sadece milliyetcilik ve vatancilik
fikirleri ile, beslenerek ‘secilmis millet ve vadedilmis topraklar’
idolojisine doniistiiriilmiistiir. Bu ideale ulasmak i¢inde diger insanlar
iizerine otorite kurmak ve her tiirli harekette bulunmak mubah
goriilmeye baslanmistir. Bu da, Yahudi toplumunu ve inancinmi diger
insan ve toplumlardan giin be giin daha c¢ok isole olmasina sebep
olmustur.

Musa Peygambere gelen otantik Vahiy, geldikten bin yil sonra bile
tamamlanmis ve dogrulugu otorize edilmis bir Tevrat degildir.
Yazilanlarin ¢ogu sozlii ezberlenmis parcalardan alinmistir. Daha
sonra bu pargalar toplanip bir araya konup bu giinkii hayat sistemini
olusturan kural ve kanunlar meydana getirilmistir. Tarihe baktigimiz
zaman son halini almig bu giin kullanilan dini kitaplarin ¢cogu, benzer
yollarla bir araya konmuslardir ki, dogruluklarinin ispati konusunda
y1ginla soru olusturmaktadirlar. Delillerle ortadadir ki, Dogu ve Bat1’y1
kaplayan ve tamamen otantik kabul edilen bu giinki Tevrat ve Incil
kesinlikle Peygamberlere Vahiy geldigi zamanda yazilmamistir. Her
ikiside Isa ‘Yesua’ Peygamber’den sonra bagskalari tarafindan
yazilmigtir. Bu arada eklenen ve ¢ikarilan konularla orijinal ve
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evrensel olan asil hedefler baska yonlere yonlendirilmis yapay ve
tarafli hedefler olusturulmustur. Zamanla, bu degisik hedefler degisik
dinlere doniismiis ve her firsatta yeni bir din ve yeni bir mezneb
olusmaya baslamistir. Bdylece insanlar, Yaratici ilah adi altinda yine
insanlar i¢in din kitaplar1 yazmaya baslamistir. Boylece bazi insanlar
diger bazi insanlar1 kendi fikir ve ideallerine itaat ve ibadet etmeye
zorlamaya baglamiglardir. Bunlar gozle goriinmeyen Yaratic1 gergek
[lah’1 yazili kitaplarin arkasina saklarken, gozle goriinen ilahlar ortaya
cikarmaya ve bunlarin arkasina kendileri sigmarak diger bazi insanlari
kontrol etmeye baslarlar. Bu durum ¢ok zararsiz bir olay gibi goriinse
de yavas yavas gelisip gelenek ve din haline gelince insanlar
arasindaki hiirriyeti, esitligi ve adaleti yok etmek i¢in kullanilan en
biiyiik alet haline gelebilmektedir.

Bu konudaki ana problemlerin birisi de, insan gdriinmeyen ilah’1
unutunca, goriinmeyen degerleri de hafife almaya baslamis, onun i¢in
bu sefer tiim dikkatini ilah gibi goriinen degerlere ydneltip, hem
bireysel hem de evrensel olan, fakat varligin tliimiinii kapsamayan
madde alamine sikisip kalmistir. O zaman, toprak, altin, giimiis,
gorkemli binalar ve ibadet haneler ve de devasa askeri giicler
edinmeye baglamislardir. O zamanda, sadece bu kaynaklar onlara gii¢
ve bagkalari {izerine otorite verecek zannina kapilmaktadirlar. Ornegin,
Musa Peygamber sadece Tek Yaratici olan Ilah’a inanip gdéveniyordu,
clinkii O goriinen ve goriinmeyen varliklarin tek kaynagi ve sahibiydi.
O bunu yasayarak gormiistii. Ciinkii Ilah’1 onlar1 her tiirlii maddi giice
sahip olan Fravuna karst Kizil denizden gecirmistir. Bu durumda, az
madde giicii olan, ¢ok madde giicii olana {istlin kilinmistir. Béylece de
gozle goriinen fiziki kanunlar, gozle gorlinmeyen kanunlarla alt {ist
edilmistir.

Ne yaziktir ki, Isa Peygamberin dogdugu zamana gelindiginde,
kendilerini Musa Peygamberin takipcileri olarak nitelendiren bazi
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insanlar ger¢ekte Fravun gibi hareket etmeye baslamislardir. Bazilari
da tam bir vurdumduymazlik deryasina dalmis, gercek nedir aramak
bilmek yerine, daha 6nce atalariin yasadigi adet ve gelenekleri takip
etmekte ve otantik olup olmadigimi sorgulamak akillarina bile
gelmemektedir. Diger bazilar1 da yar1 baygmlik halinde, bazen
sorgulayip bazen de sorgulamaktan vaz gecip akintiya kapilip
gitmektedir. Bir baskalar1 da, farkina vardiklar1 yanhisliklar1 goriip
panikle diizeltilmesi i¢in feryad etmekte fakat bu feryad digerlerinin
biiyiikligii karsisinda kendi i¢lerinde bogulup kaybolmaktadir.

Ayni zamanda cinsiyet problemi doruga ulagsmis durumdaydi. Geriye
bakdigimizda goriiriiz ki, tarihin baslangicinda cinsiyet c¢atigmasi
problemi yoktu. Gokyiizii erilse, yerylizii disi idi ve bunlar daima
birbirini tamamlayan unsurlardi. Genelde, krallar herzaman gii¢ ve
verimlilik sembolu olarak kraligeleri ile bir biitiinliik i¢inde goriiniir ve
de saygi ile karsilanirlardi. Disilik, genellikle erligi, gii¢ ve verimlilikle
tamamlayan olarak gorlintiyordu, birbirleri ile zitlagsmak i¢in degil. Ne
yaziktir ki, daha sonra bir ¢ok din ve kiiltiirlerde kadin, disi olarak
ikinci, hatta {i¢lincii sinif insan muamelesi géormeye baslamistir. Daha
da ileri giderek kadini Seytan’in aleti olarak gdrmeye, onlarin cadi
oldugunu iddia ederek onlar1 yakarak oldiirmeye kadar gidilmistir. Bu
durumda kadin sadece disi kisiligini degil, insan olma kisiligini bile
kaybetmistir. Verimlilik giicii kadindan alinmis tamamen erkege
verilmis, kadin ise sadece sex aleti olarak gdriinmeye baglamistir.
Kadmlar o kadar suistimal edilip, erkekler tarafindan taciz
edilmislerdie ki, toplum i¢inde bakire kalmalar1 nerede ise miimkiin
degildir. Onun icindir ki, o zamanlar bakire olabilmek ve Oyle
kalabilmek ¢ok biiyiik bir olay olarak tanimlanmaktaydi. Ne degme
kadmn bakire kalabiliyor, ne de degme erkekler evlenmek icin bakire
kadin bulabiliyorlardi. Isa Peygamberin dogumu bu zamanda vuku
bulmus, O’nun bu mucizevi dogumu gii¢lerin arkasindaki gergek giigii
gostererek, goOriinen, goriinmeyen her giiclin, hatta iiretgenlik
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giiclerinin dahi asil sahibi insan degil Yaratict’'nin oldugunu
ispatlamistir.

b) Isa bergamber ve Vahiy:

Isa Peygamberin, ‘Messiah, Masiach Yesua’, mucizevi gelisi ii¢ gii¢lii
ana nokta etrafinda gelismektedir. Birinci nokta, sadece otantik ilah’in
siirsiz yaratma ve iiretme giicline sahip olmasidir. Zamanin erkekleri
o hale gelmislerdi ki, liretme konusunda biitiin giiciin ve kudretin
sadece kendilerinde oldugunu zannetmekte, kendilerini iiremenin ana
kaynagi olarak gormekteydirler. Erkekler olmadan kadinin dogurgan
olamiyacagmi, dolayis1 ile de gelecek nesillerin iireyemiyecegini
savunarak kendilerine insan {istli bir gii¢, 6nem ve kutsallik vermeye
baslamislardi. Bunun iizerine, Bakire olan Meryem, ‘Miryam Ibranice
ve Mariam Latince’ babasiz, yani erkek eli degmeden, cocuk sahibi
olmas1 icin secilmis, bdylece gelecek nesiller i¢in kadinin iiremedeki
0zel yerinin ve her ne sartlar altinda olursa olsun, Yaratici’nin erkeksiz
de kadinsiz da insan yaratabileceginin ve insan istii giicliin sadece
kendisine ait oldugunun ispatidir.

Ikinci nokta, sadece otantik Ilah’in smirsiz giic sahibi olmasidir.
Boylece, gercek Ilah’in mevcut bulunan fiziksel veya metafiziksel
kural ve kanunlar1 sebep ve mantik gézetmeksizin iptal etme, anlik
gegersiz kilma veya yerine yeni hiikkiim getirme bilgisine ve giicline
sahip olmasinin gerekliligini sergiler. Boylece, her var olan boyutun
sahibi olan O tek Yaratici ‘Rab’, ayn1 zamanda da tiim boyutlara her
tiirlii kural ve kanun koyan ‘ilah’tir. Dilediginde kendi yarattig1 ve
koydugu fiziksel veya metafiziksel her tiirlii kurali ve kanunu
degistirmeye, hatta silip yeniden yazmaya giicii yeten Tek Giig tiir.
Béylece, Isa Peygamber varligi, gozle gériinmeyip sonucu goriinen bir
giicle desteklenmis, oOliileri diriterek, korlerin gérmesini saglamistir.
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Gorlinmeyen alemin kanun ve kurallari, goriinen alemlerin kanun ve
kurallar1 iizerine ¢ikabildiginin ve her ikisinin sahibinin de onlar1
Yaratan’in oldugunun ispatidir.

Ucgiincii nokta ise, sadece otantik Ilah’in smirsiz ve gergek bilgiye
sahip olmasidir. Efsanevi hikayeler, hayali goriisler, riiyalar ve goksel
varliklar sayilan mitolojik sekiller giin be giin hiikiimlerini yitirmekte
idiler. Fakat, bu sefer de insan kendi aklin1 merkeze koymakta ve
sadece mantik ylriitme, inanma ve kisisel karar verme ile dogruya
ulasacagi kanmisina kapilmaktaydi. Biitlin  bu gorlisler, insan
‘Diigtiniiyorum o halde varim’, ‘Goriirsem inanirim’, ‘Gergek sadece
pratik deneylerle bilinir’ diyene kadar masumane goriinmekteydi.
Fakat, sonunda bilginin tek anahtar1 insan aklidir ve gercege sedece
paratik bilgi ile ulasilir mantigt olugsmaya baslamistir. Ne var ki,
akillarin alamayacagi olaylarin olmasi, insan aklinin ve bilgisinin
siirli oldugunun, smirsiz ve dogru bilgininin tek sahibi Yaratic
Gii¢’lin oldugunun isbat1 gériinmeltedir.

Isa Peygamber geldiginde ¢ok az takipcisi vardi ve Vahiy O’nun
yasadig1 zamanda kaleme almmamustir. “Hiristiyan dininin temel
kitabt olan incil ‘Bible’ Latince ‘biblia’ kelimesinden gelmekte ve
manasi ise sadece ‘Kitap dir. Yazilip son haline gelmesi neredeyse bin
yilt bulmus (Tevrat dahil), ana metinler Ibranice ve Yunanca olmasina
ragmen bir¢ok degisik dillere, kiiltiirlere ve geleneklere maruz kala
kala M.S. 397 de son haline gelmistir.”*** iki béliimden olusmaktadir,
Eski Incil’in %90 daha 6nce bahsettigimiz Yunanca ve Ibranice’den
terciime edilen Tevrat’tan ve Latin Vulgate’ten, kalan %10 ise Yeni
Incil ad1 altinda 27 kitapciktan olusmaktadir.

232-"World Religions (2003)’ by Debbie Gill, s; 54
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Roman Katolik Kilisesi, Latin ‘Vulgate’ versiyonunu kullanatak
‘Apocrypha’ yani ‘gizli veya otantik olmayan sey’ adi altinda kendi
versiyonlarmni olustururlar, “Vulgate’de (Il Esdras) hari¢ Eski
Tevrat'in 14 kitabr vardi, ¢iinkii ‘Il Esdras’ Dogu Hiristiyan
kiliselerinin Yahudi ve Protestan versiyonlarinda da yoktu. Sadece
Koptik Kilisesi biitiin kitaplar1 ve kurallart kutsal kanunlar olarak
kabul ediyordu. Rusya’nin Ortodoks Kilisesi de biitiin kitapciklar
kabul ediyor fakat Koptik Kilisesi kadar énem vermiyordu.””*” Ruslar,
kendi versiyonlarin1 olusturarak Latin Vulgate’i Tevrat’a sadece ek
boliim olarak koymuslardi, fakat bu Yahudi ve Protestant versiyonlari
ile ayn1 olmadig1 i¢in uyum ve birlik saglamaktan yoksundu. Ortodox
Kilisesi de Grek versiyonunu kullanarak kendi Tevrat’larimi
olusturmuslardi. Onaltinc1 yiizyilda da Martin Luter Tevrat ve Yeni
Incil’den olusan ‘Bible’ Kitabim1 ilk Almancaya ¢eviren Kkisidir.
Glinlimiizde ise hemen hemen diinyanin her diline c¢evrilmis
durumdadir. Hiristiyanlar, birinci ylizyillda, M.S. 67 lerde yasayan ve
Isa Peygamberin havarilerinden olan ST. Simon Peter’i ilk Kilise
Baskani olarak Kabul etmektedirler.

Isa Peygamberin dogum yeri ve tarihi kadar, bu giinkii Incil’in Vahiy
olarak gelmesi, korunmasi ve yazilmasi da tartismalidir. Tarihcilere
gore Isa Peygamber (M.O. 7/2 veya M.S. 30/36) yillar1 arasinda
‘Asurlar’in ilah1 olan Lakhmu’nun evi, arapca ‘Beyt Lahm’ yani ‘et
evi’ anlamimna gelen Bethlehem’de diinya ya gelmistir. Tevrat’ta
yazilana gore de Davud’un sehri olarak bilinen Nazareth ‘Natzrat’,
Arapca ‘Nasira’ olarak bilinen sehirde dogmustur. Isa Peygamber,
Yahudi dininin ve Roma politakisinin tam bir kargasa i¢cinde oldugu
zamanda, Judea denilen ve M.O. 63 de Roma’nin hiikmii altina alinan
yorede bir Yahudi ailesine dogmustur denilmektedir. Dogar dogmaz
bir hengamenin i¢ine diismekle kalmamis, daha sonra bolgede arka

233-Audioenglish.net /... ‘Apocrypha’
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arkaya gelen li¢ 6nemli ayaklanma donemi daha yasamistir. Birincisi,
Yahudiler ve Romalilar M.S. 66 ve 73 yillar1 arasinda olan savastir.
Ikincisi, M.S. 115 ve 117 de olan Kitos Savasi ve iigiinciisii de M.S.
132 ve 135 yillar1 arasinda yapilan Bar Kokhba ayaklanmasidir.
Bolgenin Romalilarin  isgali altinda olmasindan dolayi, ydreye
Romalilarin geldigi gibi, Yahudilerde Avrupaya, Orta Dogu’ya ve de
Uzak Dogu’ya gitmekteydiler. Bdylece, Isa Peygamberin mesaji
Roma’dan tutunda Misir’a, Anadolu’ya ve Afrika’ya kadar ¢ok kisa bir
zamanda ulasama imkan1 bulmustur.**

Bu kiiltiir ve inan¢ karmasasi, Musa peygambere gelen Vahiy’nin
sOzli kaynaklarinin yazilmasinida erteleyen en Onemli faktorlerin
basinda gelmektedir. Bu yiizdendir ki, Tevrat, isa Peygabmer dogdugu
zaman da yazili bir formda degildi. Daha 6nce bahsedildigi gibi, yazili
orijinal hi¢ bir metin yoktu. Onun i¢in yoresel gruplarin her biri kendi
s0zlii kaynaklarinin ger¢ek vahiy oldugunu iddia ediyor, digerlerinin
dogru olmadigin1 savunuyorlardi. Bu sebepden dolayidir ki, Isa
Peygambere yeni vahiy geldigi zamanda Musevi dinine inanma ve
tatbik etme konusunda bir biitiinliik kesinlikle s6z konusu olmamuistir.
Inanilan ve tatbik edilen sistemlerin, sozlii geleneklerden baska,
gercekten Musa Peygambere gelen orijinal Vahiy oldugunu ispat eden
hi¢ bir gegerli kanit bulunmamaktaydi. Isa peygambere gelen bu yeni
Vahiy mantiki olarak bakildiginda anlasiliyor ki, hemen hemen her
konuda kisisel, kiiltiirel ve yoresel sebeplere dayanarak son derece
parcalanmis ve ayrilifa diigmiis perisanlik ¢eken insanligi yeniden
diizenleyip giincelliyerek birlik ve biitiinliik saglamak i¢in gelmistir.

Herhalukarda, yeni Vahiy’nin ana mesaji Yahudi halki i¢in yeni
degildi. Yahudi halki Peygamberler silsilesi gormeye ve gelen
mesajlara agina bir halkti. Gelen mesajlarin agikca anlasiliyor oldugu,

234-heritagehistory.com /... Jewish-Roman Wars 66 to 135 A.D. Rome-Versus-Jewish Rebels’
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bazi insanlarin onlar1 anlayip kabul etmesinden, bazilarinin da anlayip
reddetmesinden belli olmaktadir. Vahiyler genelde bireysel ve evrensel
zaruri temel degerlerde koklii degisim istemektedir. Bunlarin i¢inde en
onemlileri bireysel yasam sistemi, egitim, sosyal ve ekonomik
sistemleridir. Bu durumlarda alisilmis kisilikleri, konumlar1 ve
varliklart olanlar, bunlar1 kaybetme korkusu ile bu yeni diizeni
kabullenmekte diger insanlardan daha ¢ok zorlanmaktadirlar.
Yerlesmis bir anlayisi, sosyal sistemi ve ekonomik konumu aniden
degistirmek zaten dogal olarak kolay olmayan bir seydir. Insan 6nce
konuyu mantiken ¢ok iyi anlamali, kalben tasdik edip inanmali ki
anlayisini ve inancini yasamina aktarmasi da miimkiin olsun. Ne var
ki, inanmadan 6nce anlamak i¢in gercek denilen seyin gergekliginin
ispati gerekir ve gergekler de hikayeler iizerine asla kurulamaz.

Bu durumda, yeni Vahiy daha once gelmis olan vahiyleri referans
gostererek, ‘On Emir’deki ilk mesaji vermekle ise baslar. Exodus 20:
1-3. Isa Peygambere gelen Vahiy’de On Emir’in birinci mesaji ile giris
yapar ve der ki, Matthew 4:10, “Sadece Rab’bin olan Yaraticina
ibadet et.”** Bu Tanak’ta olan ‘Rab’bin olan Allah’dan baska Ilah
yoktur.’ ile ayn1 anlami tagimaktadir. Yahudi olsun veya olmasin ‘Bir
Yaratic’nin oldugunu herkes biliyor, baska baska isimlerle ¢agirsalar
da varligini kabul ediyorlardi. Fakat, O’nu Ilah olarak segmede sikinti
oluyor baska ilahlar edinme yoluna gidebiliyorlardi. Onun icin Isa
Peygambere gelen Vahiy’de fizik ve metafizik alemlerinin birligi ve
biitiinliigli, insanlarin arasindaki hiirriyet, esitlik ve adaletin
uygulanabilinmesi i¢in her varligin iizerinde giice sahip olan Allah’in
[lah olarak segilmesinin zaruri oldugunu sdyliiyordu. Na yaziktir ki,
halihazirda din, milliyet, kiiltiir ve cinsiyet konusunda asir1 derecede
ayirimlara diismiis olan insanlar yeni gelen Vahiy’nin ne kadar faydali
bir sistem sundugunu goriip anlamaktan aciz kalmaktaydilar.

235-"The Holy Bible New International Version (1987)’, Matthew 4:10
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Bertrad Russell’m (1872-1970) dedigine gore, Yeni Vahiy sadece
“..Yahudilerden, Yahudilere reform edilmis Musavilik telkiniydi.”*°
Bu goriis bir bakimdan dogru olmakla birlikte bir bakimdan da
yamlticidir. Evet, Joshua, Isa Peygamber Musevi soyundan idi,
Vahiy’nin igerigi daha once gelmis olan Tevrat’t giincelliyordu ve
oncelikle Yahudi toplumuna sesleniliyordu, fakat bu Vahiy’nin sadece
Yahudilere geldigi anlamina gelmemektedir. Vahiy gelisinin
geleneksel gelismesine bakildiginda goriiliir ki yeni Vahiy sadece
Yahudiligi reform yapmakla kalmaz tiim insanliga da seslenir.
Yaratict’nin gonderdigi evrensel Vahiy evrensel bir din anlayisidir
milliyet tanimlamak veya sadece Yahudileri reform yapmak igin
degildir. Bir ¢ok peygamber Yahudi milletinden gelmis olmasi, onlarin
her milletin Yaraticis1 olan Gii¢’ten gelen bu evrensel dinin veya da
Vahinin sahibi olma hakkini onlara vermez. Sonug¢ olarak, Vahiy’nin
ana hat tizerinde kendisini evrensel olarak gilincellemesinin bir millete
mal edilmesi, hem Yahudi milleti i¢in hemde diger milletler i¢in basl
basina bir problem olusturmustur. Bu konuda uzman olmaya bile gerek
kalmadan goriirtiz ki konu ile ilgili problem giiniimiize kadar
stiregelmistir.

Diger bir problem ise, Isa Peygambere gelen bu yeni Vahiy nin
orijinalliginin otantike edilmesi konusudur. Yeni Vahiy’i yaziya alan
yazarlarin mesrulugu, yaziya alinma, yazilma siiresi ve bitme zamani
bir ¢ok cevap bulunamayan sorularla doludur. Yeni Vahiy isa
Peygamberin sahsina inmesine ragmen ayni zamanda yaziya
alinmanustir. “Yeni Incil’ adin1 alan bu kitap ne Isa Peygamber ne de
Havarileri tarafindan yazilmistir. Hatta, Yeni incil’in yazili formunun
resmen kabulu ancak 4. ylizyilda olmustur. Son halini almas1 400 sene

236~ History of Western Philosophy (1993)” s; 325
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almig, bu siire zarfinda da Tevrat gibi bir¢ok versiyonu meydana
cikmustir.

Bu arada unutmamak gerek ki, Yeni incil konusunda biz sadece Yeni
Vahiy’le degil, Yeni Incil’in ilk boliimiinii meydana getiren Musa ve
Davut Peygamberlere gelen Vahiylerde ilgilenmemiz gerekmektedir.
Bu ana kadar Tevrat ve Incil’in yazilis evrelerine bir goz attik. Simdi
ise oli att kirbagladigimizi ve de gercege hicbir zaman
ulagsamiyacagimizi bile bile bu kitaplar1 bir analizden gecgirelim. Tarih
boyunca tekrar tekrar yazilip degise gelen kitaplarin sayilarimi goz
onlinde bulundurusak, otantik sonuca neden ulasamiyacagimiz da
ortaya ¢ikar. Ustelik o zamana kadar Peygamberler tarafindan
yazdirilmis ve degismemis hi¢ bir yazi veya kitap mevcut degildi.

Analizeye baslamadan once, ¢evap alamiyacagimizi bilsek bile bazi
onemli sorulart1 sormak zorundayiz. Neden havarilerin, alimlerin,
krallarin, kralicelerin ve de normal insanlarin ismi degismezken, isa
Peygamberin ad1 ‘Jeshua veya Yehosua’ olarak gectigi halde ‘Jesus’,
‘lesous’ olarak tam bir degisiklige ugramustir? Isa Peygamber, neden
Yunanca’da ‘Christ, Christos’ yani ‘kutsanmis, miibarek kilinmis’
denilerek ‘nesne’ yerine konulmus, Ibranice’de ‘Messiah’ yani
‘kurtarici, emaneti teslim edici’ denilerek ‘6zne’ yerine konulmustur?
Bu anlayis degisikligi, bir peygamber anlayisini, Yaratici’ya ortak
olma anlayisina stiriikleyen nokta olabilirmi? Yaratici’nin ad1 da neden
tamamen bir degisiklige maruz kalmistir? Daha 6nce hi¢ bir inanista
‘God’ ismi yer almazken, bu isim degisikligi neden ve nereden
meydana gelmistir?

Halbuki, altiner yiizyila kadar boyle bir isim kesinlikle mevcut degildi.
Daha sonra eski bir Alman kelimesi olan ‘ghuto’ dan geldigi
sOylenmektedir bu kelimenin anlami ise ‘dua etmek, cagirmak’
anlamma gelir ve isim degil ‘fiil’dir. Ustelik ‘God, god’ isminin,
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Ibranice YHWH, Arapga ALLAH olan Yaratici i¢in mi, yoksa ‘Ilah’
icin mi kullanilmis oldugu anlasilamayip kesinlikle ciddi bir
karmasaya mahal vermektedir. Yaratici’nin genel ismi ile Yaratici’nin
[lah olmasmnin aym isimle tanimlanmasi giiniimiizde ilah kelime
manasini kavrama ve anlamada biiyiik bir problem olusturmaktadir.

Konumuza geri donersek, “Isa Peygamber hakkinda hi¢ bir sey
bilmedigimizi goriiriiz. Hayati hakkinda ilk yazi St. Mark’in Incil’inde
goriiniir ki bu da M.S. 70 lerde yani, Isa Peygamber’in vefatindan tam
40 sene sonradir. Bu zaman zarfinda tarihi gercekler yerini hayali
hikayelere birakmaya baslamisti bile...”?%” Orijinal hi¢ bir kaynak
olmadan otantik gercege ulasmak da miimkiin degildi. Alimler genel
olarak hemfikirlerdir ki, on iki havariler’in bazilar1 yahudi idi bazilar1
da bagka milletlerdendi. Bu nokta daha sonra sadece yahudi ve yahudi
olmayanlar arasinda bdliinme vesilesi olmakla kalmamis, ayni
zamanda da Dogu, Bat1 ayirimina temel olusturmustur.

Ornegin, ‘St. Mark veya Marcus’ diye bilinen John Mark Yahudi
degildi, sahs1 ve kisiligi hakkinda hi¢ bir kaynak olmadig1 halde Mark
Incili’nin yazar1 olarak kabul ediliyordu. Mark Incil’i Yunanca
yazilmis ve Kutsal kanunlart 06zetliyen ilk dort kitaptan biri
say1lmaktadir. Yazili kaynaklara gecis, yukaruda da gordiigiimiiz gibi,
M.S. 1. yiizyilm ikinci son vyarisinda baslamisti. Mark, Isa
Peygamberin havarisi olmadigi gibi, kendisini gormemis ve
duymamisti bile. Mark sadece St. Peter’in Ogrencisi idi ve O’nun
agzindan sozlii olarak duydugu, Isa Peygamber ile yasanan konulari
yaziya almistt. Bu dogru olsa bile, St Peter’in isa Peygamber ile
yasananlar1 an1 olarak anlatmasi birinci agsama, Mark’in bunlar kisisel
algilamas1 ikinci asama ve kaleme almasi ise tigiincii asama bir kaynak

237-"The History of God (1999)’ s; 98
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olusturmustur. Hatta, baz1 kaynaklara gére Mark, St Paul ve Barnabas
ile de beraber zaman gecirmistir ki, bu iki Havari Helenist Yunanca
konusan Yahudilerdi ve St. Peter ile ¢ok konuda ayni fikirde degillerdi.
Fakat Mark’in St. Peter kadar onlarinda etkisi altinda kalmis olacagi
diisiiniilmektedir.

Sadece Mark’in kimlere eslik ettigi konusu degil, gercekten bdyle bir
sahsiyetin olup olmadigi, hatta cinsiyeti bile tartisma konusudur.
“Alimlarin ¢ogunlugu ‘Mark’ isminin yazart bilinmeyen yazilar igin
kullamldigimi savunmaktadirlar. Onlara gore Incil’deki bu boliimiin
yazarimn adi ve cinsiyeti bilinmemektedir...” ** Zamanin kadmn
yazarlarmin varligt ve konumlart go6zoniinde bulunduruldugunda
yazarin kadin olmasi ihtimal dis1 gibi birseydir, fakat kigkirtici
tartismalar olusturmak i¢in bu da kullanilmaktadir. Bu duruma gore
gdriiniiyor ki, Mark Incil’ine, her ne acidan bakilirsa bakilsin, otantik
olusu ciddi bir sekilde sorgulanmaktadir.

Mark Incili'nin yazilis yeri ve tarihine gelince, Roma’da,
Iskenderiye’de veya da Suriye’de, biiyiik bir ihtimalle de M.S. 70 lerde
Kiidiis’de ki Yahudi havrasinin ikinci defa yikilmasi zamanlarinda
yazilmis olacagidir. Mark’in kendi kisiligi gibi, St. Peter adi altinda
sunulan kaynak bilgilerin dogrulugu da tartisma konusudur. Bazi
kaynaklar Mark’in aslinda kaynak olarak Yahudi ‘Tanak’in1 kullanmis
oldugunu iddia ederler. Fakat, M.S. 70 lerde Tanak daha tam olarak
yazilmamisti, yazili pargalar olsa bile zaten onlarin otantik olup
olmadiklar1 sorgulama altindaydi. Mark’in Incili 5:1-20 de Yahudi
ayaklanmasindan bahseder ki bu ayaklanma M.S. 135 lerde olmustur.
Bu da kamt olarak almip ve deniliyor ki, Mark Incili yazildig1 iddia
edildigi zamandan ¢ok daha sonra yazilmistir. Mark 4:1-20 ye dayanan

23g-foryourfaith.wordpress.com ...“The Gospel of Mark’, under ‘Origin of the Gospel’, prg; 2
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yaz1 karekteri incelendiginde de M.S. 70 lerden daha sonra ki
zamanlarda yazildigini gostermektedir.

Hatta kelime yapisinin bile daha sonraki zamanlara ait oldugunu
kanitlanmaktadir. Vahiy geldigi zamanlarda mevcud olan kelimelerde
ne ‘Hiristiyanlik’ diye bir din adi, ne Joshua ad1 Jesus diye anilmakta
ne de Kilise ad1 altinda bir ibadet binas1 bulunmaktaydi. Yeni orijinal
Vahiy Eski Vahiy’nin giincellenmesi idi. Mark Incil’inde siipheler
uyandiran daha baska noktlarda bulunmaktadir, 6rnegin St. Peter’in
Roma’da sehit edilmesi, yeni Vahiy ve takipcilerine kars1 ‘Eski Yahudi
Ayaklanmas1’ adi altinda yapilan ayaklanmadir. Bazi kritikler Mark
Incili’nin diger kitaplarin en kisas1 olmasina ragmen Ibranice, Aramaik
ve Latinlesmis Yunanca dillerini ve Dogu Helenistik kiiltiir ve
geleneklerin daha iyi yansittigini savunmaktadirlar.”® Buna ragmen,
Mark ne Havarilerle bulusmus ne Yahudileri ve kiiltiirlerini gérmiis ne
de kendi dilinden bagka bir dil bilmekteydi. Cevirmesi i¢in sedece eski
Yunanca Tevrati1 kaynak olarak kullanmistir. Bunun i¢in de 6zellikle
yahudiler hakkinda birgok dil ve kiiltiir hatalar1 yapmistir. Daha sonra
baska versiyonlar1 ¢ikmis onlar da kendi aralarinda degisiklikler
olusturmuslardir. Sonug olarak, Mark Incili'ne yapilan son eklemeler
de yine bilinmeyen bir ¢ok yazarlar katkis1 ile yapilmstir.

Alpheus’un oglu olan Matthew’nun da Roma’da Judea bdlgesine bagl
Gallilee, Capernaum da dogdugu tahmin edilmektedir. Dogum tarihi
tam bilinmemekle birlikte, Isa Peygamber’den bir sene sonra dogdugu
samlmaktadir.*** Ayn1 zamanda da ‘Levi’ yani ‘iiye olmak, birlesmek’
ismi ile de bilinmekte ve bu ismi ona, kendisine katildig1 zaman Isa
peygamber tarafindan verildigi soylenmektedir. **' Kendisi gérev

239-casyenglish.info/bible-commentary/mark...‘Mark’s Good News (2006)’ by Hilda
Bright

240-"The Holy Bible New International Version (1987)’ Mark 2:14

241-"The Holy Bible New International Version (1987)’ Matthew 9:9
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olarak vergi toplayicilig1 yapmakta ve Matthew Evangelist olarak da
taninildig1 sdylense de her iki isminde ayni sahsa mi1 yoksa ayr1 ayri
sahislaramu ait oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Matthew’nun Isa
Peygamber’in 12 havarisinden biri oldugu ve Isa peygamberin yeniden
dirilisine ve goge yiikselisine sahit oldugu sdylenir. Talmud’da onun
adindan bahsedilir. Matthew onceleri Yahudilere teblig yapmaktayken,
daha sonra teblig i¢in Dogu’ya gitmistir. Dogum tarihi kesinlikle
bilinmemekle birlikte, M.S. 60 larda Etopya bolgesinde Naddabar’da
boynu vurularak 6ldiiriildiigli s6ylenmektedir.

Matthew’nun dil olarak Aramice, Yunanca ve Ibranice dillerini iyi
bildigi sanilmaktadir. Ne var ki, bu iddialarin dogrulugunu
destekliyecek bir kanit bulunmamaktadir. Ayni1 zamanda, Matthew
Incili’nin yazar1 da kendisi degildir. Matthew Incil’i M.S. 150 lerde
yazilmis ve Matthew adina atfedilmistir.*** ilk yazilan kitabm dili de
uzmanlar arasinda tartigma konusudur. Bazilari Yunanca yazilmig
oldugunu savunurken, diger bazilar1 da ibranice yazilmis oldugunu
iddia etmektedirler. Herhalukarda, uzmanlar birinci ytlizyilin sonlarinda
ya da ikinci yilizyilin baglarinda yazilmis olduguna hemfikirdirler. Bu
da Matthew Incili'nin yazari hakkinda soru ve tartisma alanlarini
ortaya cikarmaktadir. Bu Incil Milattan sonra ikinci yiizyilm ilk
baslarinda yazilmis bile olsa, Isa Peygamber’den bir yas kiiciik olan
birinin, o zamana kadar yasadigini farz edersek bile, bu kitab1 yazmak
icin ¢ok yash olalacaktir. Bir de Yazilan yer ile Havari Matthew’un
bulundugu yerler de zitlik gostermektedir. Bir insanin ayni zamanda
iki ayr1 yerde bulunmasinin imkansizlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bazilari
Incil’in Matthew’nin oldugu yerde, Galilee’de yazildigim savunurken
bazilar1 da Suriye, Antioch’da yazildigini savunurlar. Onun i¢indir ki,
biiyiik bir ihtimalle bu Incil’i yazan Matthew, Havari Metthew
degildir. Boylece, bu nokta da baska baska sorulara kapilar agmaktadir.

242-online-bible.org.uk/... “The Apostle-Matthew (2012)’
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Mark ve Matthew Incilleri’nin igerikleri, baz1 uzmanlara gére %45,
bazilarina gore %90 veya %92 aynidir, sadece az bir degisiklik vardir.
Elde kesin kanit olmamakla beraber bazi uzmanlar Matthew’ nun
Mark’1 kopya ettegini savunmaktadirlar. Mantik siirlarini zorlayan bu
nokta, Incillerin otantikligi konusunda daha da ¢ok sorular
olusturmaktadir. Sayet, Matthew Incili’nin yazari isa Peygamberin
Havarisi Matthew ise, Isa Peygamberi bizzat goren zeki, birkag dil
bilen ve Yahudi inang¢ ve kiitiiriinden haberi olan bu zat, neden Isa
Peygamberi gérmemis, Yahudi olmayan, inan¢ ve kiiltiir hakkinda hig
bir fikri olmayan Mark’in Incili’ni kopya etsin? Vahiy geleneginde
peygamberler bile Vahiy’e miidahale edip, ekleme ¢ikarma haklari
yoktur. Isa Peygamber bunu kendisi yapmadigi gibi onu tanimis
Havarisi de bunun yapilmamasi gerektigini ¢ok iyi biliyor olmali
degilmiydi? Vahiyde yapilacak herhangi bir degisikligin sahtekarlik
olacagini bunun da insanlar arasindaki hiirriyet, esitlik ve adaleti yok
edecegini Matthew cok iyi biliyor olmaliydi.

Bu durumda Matthew sadece yanlis yazmakla degil birde Isa
Peygamberi gormemis birinden kopya etmis olmakla suclanmig
olmuyormu? Goriiliiyorki bu nokta sadece tarihi kanit yoklugu ile
kalmamakta, mantiken de olur kabul edilmesi mimkin
goriilmemektedir. Isa peygamberin Havarisini bu derece basit ve
adaletli olmayan bir sekilde suglamak ¢ok da adaletli
gorinmemektedir. Metthew Havarilerin en zekilerindendi ve yeni
mesaji deniz Otesi memleketlere gotlirmiis ve onun i¢in de basini
vermis bir sahis olarak, sdylenen bu karektere uymamaktadir. Siiphesiz
ki, Matthew, Mark’tan daha katiksiz ve dogru bilgi sahibi olmaliydi.
Ustelik Hiristiyan alemi Matthew’nun melek araciigi ile ilham
verildigine inanmaktadir. Bu karekter ve kalite sahibi gercekten Mark
Incili ile neredeyse ayni olan Matthew Incil’inin yazari olabilirmi?
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I¢inin diizeni, igerik sistemi ve Metthew Incil’in boliim diizeni de son
derece tartisma konusudur. Bu sistemler yazarin olaylar1 kendi gozleri
ile gdren birinin aktarmasi gibi aktarmamaktadir. Konular {igiincii
sahis formunda yazilmis ve “kendi iginde kendisi ile zithk
gostermektedir ve yahudi konularina dokundugu yerlerde ...goriiniiyor
ki, onun yazart Yahudi idi... Havari Matthew vergi toplayan bir insan
oldugu icin Matthew Incil inin yazari olamwacag asikardur, denir. "
Metthew Incil’inin igerigi Isa Peygamberi ve kutsalligimi Tanak,
Tevrat ve Yahudi gizemli kutsal hikayelerine dayanarak anlatmaktadir.
Metthew, Isa Peygamberin hurafelerle karistirilmis dini temizleyip ve
giincelliyerek orijinal formuna koymak i¢in gonderildigini sdyleyerek
bakire Meryem hakkinda incelenmek ic¢in ii¢ teori olusturur. Bu
konuda da Hierapolis (Pamukkale) Papazi olan Papias’in yazi
kolleksiyonunu kullandigi soylenir ki, Papias’in kolleksiyonu isa
Peygamberin deyimleri ve kendisinin onlar1 yorumlamasindan
olusmaktaydi.

Bu arada, Isa Peygamber’in annesi ‘ilahe’lestirilmeye baslanmisti,
“...yer ilahesi olan ve disi ilahlar arasinda ¢ok kutsal goriinen ‘Istar’
gibi. Biitiin Asya memleketlerinde degisik isimler altinda bir ilah
‘Kutsal Ana’ bulunmaktaydi. Yunanlar Orta doguya gittiklerinde bu
amagla kullanilan tapinaklar bulurlar ve burada bulunan ana ilahe’ye
‘Artemiz’ adi verilir ve de mevcut olan tapinma sistemi oylece alinir.
Bu da ‘Diana of the Ephesians’ yani ‘Efesin Dianasi 'nin olusmasinda
ana fikir kaynag olmustur. Hatta bazi kaynaklarda ‘Artemis of the
Ephesians’ olarak da ge¢cmektedir. Hiristiyanlik da ‘Bakire Meryem’
kisiligi de bu anlama tasinip sonunda Efes konseyi tarafinda resmi
olarak ‘Bizim Meryem 'mize Tanrimin Anast’ iinvant verilmistir.” **
Tam bu noktada ¢ok dogallagsmis hale gelen bu olay aslinda son derece
onemli olan bir problemin kaynagi olmustur. Gergekten Isa

243-grandcentralchurch.com/... “The Authorship of the Book of Matthew” prg; 9
244-History of Western Philosophy (1993)’ s; 26-7
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Peygamberi doguran bakire Meryem ile ilahe haline getirilmis “Tanr1
Anas1” kabul edilen kutsal Meryem arasindaki fark zamanla karisikliga
diiserek aslindan saptirilmistir. Bu arada ikinci 6nemli bir problem
daha olusmustur. Bu da ilah olan ‘god’ (Tanri-Ilah) ve Yaratici olan
‘God’ (Allah) arasindaki anlam karisikligidir. Daha 6nce ilah ‘Deity’
Yaratic1 ‘God’ iken, ‘Mother of god’ (Ilahin annesi) anlaminda ¢ok
karigiksiklik yaratmis ve bdylece zamanla her iki kelimede deger
kaybina ugramstir.

Vahiy’nin yeni geldigi zamanlarda, Bakire Meryem’e hi¢ bir kusallik
verilmedigi gibi ‘Tanrmin anasi’ da kesinlikle denilmemistir. 1k
zamanlarda Isa Peygamber ‘Meryem’in oglu’ veya ‘Adem oglu’ diye
cagrilmis fakat hi¢cbir zaman ‘Allah’in oglu’ denmemistir. Bu noktada
‘ilah’ ve ‘Rab’ isimleri karigiklik i¢inde kalmis, ayr1 ayr1 anlamlar1 ve
Yaratict ‘Allah’ ile olan anlam iliskileri anlasilmaz manalar1 ayirt
edilemez duruma gelmistir. Isa Peygambere gelen Vahiy’den &nceki
Vahiylerde ve daha sonra Muhammed Peygambere gelen Vahiy’de de
sadece Meryem’in Isa Peygambere hamile kaldigi zaman bakire
oldugu agiklanir. O’nu higbir zaman kutsayip ilahelestirmemislerdir.
Isa Peygamber’in Allah’nin oglu oldugu, kendisinin ‘tanr1’ Ilah oldugu
veya da Meryem’in ‘Tanrinin Anasi’ oldugu konular1 6nceki sozlii ve
yazili kaynaklarda kesinlikle bulunmamaktadir. Daha sonra Isa
Peygamber’e atfedilen ‘Kutsal Ugliik’, ‘Allah, Evlat ve Kutsal Ruh’
tanim1 bu Vahiylerin orijinallerinde yer aldigini gosterir hi¢ bir delil
yoktur, fakat dyle olmadigina bir ¢ok deliller vardir. Onun igin, ne Isa
Peygamber ne de Havari Matthew bu gibi fikirleri ne sdylemlerinde ne
de yazilarinda savunmus olmalart miimkiin degildir, (John 12:34,
1:41). Isa Peygamber’in, anas1 Meryem’in vahiylere dayanan kisiligi
hakkinda yer alan ilk anlagsmazliklar ve bdliinmeler daha birinci
yiizyilda Marcionlar, Tertullianlar ve Arianlar arasinda baslamis ve
artarak giintimiize kadar devam etmistir.
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Sinop’lu Marcion (M.S. 85-160) Tarsus’lu St. Paul’un (M.S. 5-67)
takipcisi idi ve M.S. 140 larda Roma’ya gitmis, orada kendi adina
‘Marconism’ ekolunu olusturmak i¢in ugrasmaya baslamistir. Marcion,
ilk Markion Incil’ini, orijinal ad1 ‘Isu Chrestos’ olan kitabin1 yazar. Bu
kitap, M.S. 144’lerde Roma’nin Hiristiyan resmi yetkilileri tarafindan
reddedilmis fakat daha sonra kabul edilmistir. Marcion’nun iddiasina
gore, Yahudiler eski kutsal kitaplarda bulunan Yaraticr’ tanimini
insanlar tarafinda degistirilmeye maruz birakmislardir, (Luke 6:43-45,
5:36-38). Yahudiler Yaratict’y1 ‘kiskang bir kabile Yaraticis1’ formuna
koymus ve sadece Yahudi’lere ait meterialist bir Yaratict kisiligi
vermeye baslamislardir. Marcion, Mark ve Matthew (Matthew 15:3)
Incil’lerinin otantik oldugunu red ediyor ve kendi argumanlarinin,
M.S. 60’larda yazildign o6ne siiriilen Luke Incil’i kaynaklarina
dayandigin1  savunuyordu. Bu tartigmalar, din kitaplar1 ve
tartigmalarina, Felsefe ve teori yaklasimi ile katilabilme kapilarimi
a(;mlstlr.245

Marcion, Yeni Vahiy’'nin orijinal 6gretilerini yeniden elde etmeye
ugrasiyor, degisiklik yapilan Tevrat’ta bildirilenin aksine Yaratici’nin
ve Isa Peygamber’in kendilerince, fiziksel, metafiziksel evrensel bir
kimlik tanimlarinin olduguna inaniyordu. Yaratict muhakkak ki
kedisinin yarattig1 biitiin yaratiklarla bagi vardi ve hepsine merhamet
ediyor ve seviyordu, buna Yahudiler de dahildi. isa Peygamber’e
inananlara yardimci olmasi i¢in 6zel bir giic verilmisti fakat kendisi
sahsen bir kurtaric1 degildi, ¢iinkii kendisi “insan olarak yaratilmisti,
fakat ¢armiha gerilerek olen insan O degildi... Marcion’a gore
kurtulus ancak insanlarin kendi c¢abasi ile bu doktorini 6grenip,
uygulayan kisiler tarafindan basarilacaktir; ciinkii Isa Peygamber
Diinya’dan  alindigi  icin  kurtulus ¢abasina bizzat yardimci
olamiwyacaktir.**

245-newworldencyclopedia.org/... ‘Marcionism’

246-newworldencyclopedia.org/... ‘Marcionism’, under ‘Criticism’ prg; 2, 3
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Diger taraftan, Tertuliyen de Marcion’nun goriislerine karsi
cikmaktadir. Quintus Septimus Florens Tertullianus (M.S. 155/160-
220) Tunus, Kartaca’da dogmus, Montanism’i savunan Tertuliyen Bati
teolojisinin babasi kabul edilmekte ve Hiristiyanlikta ‘iicliik’ fikrinin
ilk sahibi olarak bilinmektedir. Tertuliyen, Marcion’nun ruhani
doktorinlerini Kabul etmiyor, O’un eski Tevrati, Mark ve Metthew
Incilleri’ni yeni Vahiy icin kaynak olarak kullanmamasma Kkars:
cikiyordu. Tertuliyen, aslinda Marcion’nun kendisinin Eski Vahiy ve
Yeni Vahiy arasinda ¢ok biiylik doktrin ayirimeilign c¢ikarttigin
savunmaktadir. Tertuliyenler Eski Tevrati ve Yeni incillerin hepsini
kabul ediyorlar, fakat kendi teorilerini kendileri yapiyorlardi, bu da
yine bir ayirimcilik meydana getiriyordu. “Inanglarimn ilk prensibi
onlart sirkten korumak icindi...Sh’ema’da, (Ey Israil dinle, sizin
Rab’bmiz Allah’inizdir ve O Rab tektir.) ve de Isa Peygamberin
ogretilerinde tek bir Yaratici’mn varligini kabul eden ifadeler
bulunmaktaydi. Bu da, o zamana kadar putperest olan ve ulusal
putlara tapmuig, onlart ilah edinmis insanlart dogal olarak saskina
cevirmistir. Yaratict gergekten ticiin biri mi idi? Hiristiyan Yaraticisi
‘God’ ile Misir Yaraticis1 ‘Ra’ arasinda ne fark vard: ki, O da ‘iigiin
biri’ olarak biliniyor du, veya da Hindistan Vishnu’su, O da ‘ii¢iin
biri’ olarak bilinmekteydi.””**’

Marcionlar Yeni Vahiy’nin bilgisini eski Vahiy bilgisinden ayirmakta,
Tertuliyenler da alimlerin Diinya ilmini, kutsal Vahiy bigilerinden
ayirmaktaydilar. Tertuliyenler, Marcionlar1 birligi bozan diigman
olarak gdrmekte ve Agnostikleri de Isa Peygambere inanmalarmna
ragmen, O’nun Ogretilerinden sadece kutsal olan ruhani kismin
almakla ve diger kisimlar1 ihmal etmekle sug¢lanmaktadirlar.
Agnostiklik ise yeni olusan bir sistem degildir, biitiin Vahiyler

247-pentecostalblogger.com/... under ‘Tertullian-a-sketch’, prg; 5
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zamaninda mevcut bulunmaktaydi. Fakat, Tertuliyenler kendilerini
sadece Hiristiyan Ortodoks Agnostikleri olarak tanimlamakta, kutsal
yazilarm direk Isa Peygamberin Havarilerinden alidigimi, onun igin de
en otantik bilgiye sahip olduklarimi iddia etmektedirler.

Tertuliyenler sedece geleneksel (heretic), dogmaci (pragmatic) bilgi
kaynaklarmi reddetmekle kalmaz, batin1 (esoteric) bilgileri de
reddederler. Obiir taraftan Tertuliyen “... ‘kutsal iicliiliik'te ‘kisilik’
fikrini kabul eder ve der ki, baba, ogul ve kutsal ruh ozde birdir -
kisilikte degildir.”** Tertuliyen doktorinine gore, isa Peygamber’in
insanhigin kurtaricis1 olabilmesi i¢in insan tistii meziyetlere sahip
olmas1 gerekli idi (Methew 1:23). Onun i¢in de, O’na ilahi kutsal bir
kisilik verdi fakat bu iddia diger taraftan da Yaratict’min birligini
zedelemeye basladig1 icin baska tartismalara ve boliinmelere mahal
vermeye baslar. Boylece sadece Tertuliyenler’le Arianlar arasinda
degil tiim Diinyada boliinmeler olusmaya baslamistir.

Libya’li olan Arius (M.S. 250-336) Iskendiriye’de yasiyordu ve
kurucusu olmasada Arianism’in babasi kabul ediliyordu. Arius ‘kutsal
liclii” fikrine kars1 miicadele eder ve der ki, isa Peygamber yaratilmus
bir varlikti ve yaratilan hi¢ bir zaman Yaraci ile esit olamaz. Isa
Peygamber Yaratici ve kurtarilmasi gereken kullar arasinda sadece bir
arac1 olabilir. Bu tartisma 4. yiizyilda Arius ve Iskenderiye piskoposu
arasinda doruga ulagmisti. Sonunda da M.S. 325 de ‘Ecumenical
counsil of Nicaea’, iznik Ekiimenik Konseyi’nin ana konusu haline
gelir. Her iki tarafta, madde olmayan varliklarin madde olan varliklarla
iligkisini anlamaya ve en giizel sekilde anlatmaya c¢alistyordu. Tam bu
zamanda ‘Dializm’ yani ikicilik fikri her alanda bas gostermeye
baslar. “Din adamlart ve halk; Latinler ve Cermenler (Teutons),
Tanri’mn kralligi ve diinya kralligi, ruh ve beden derken ikilik her

248-religionfact.com/Christianity/...”The Doctrine of the Trinity’,” under ‘History of

doctrine of trinity’, prg; 3
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konuda goriinmeye baslamisti. Yonetim sitemi de bundan nasibini
alarak piskopos yani ‘ruh diizeni baskani’ ve hiikiimdar yani ‘diinya
diizeni baskani’ olarak ayrilmist1.” 249 Ayn1 zamanda, biitiin bunlara
ilaveten, konumuz olan ‘ilah’ kelimesinin anlamina baktigimizda
goriiriiz ki ‘Kutsal Gii¢’ ile ‘Kilise Gii¢li’ ikilemi de bariz bir sekilde
ortaya ¢ikmuistir.

Arianlar, herseyin yoktan var edildigini onun i¢inde Yaratici’dan dnce
hi¢ bir varligin olmadigint savunuyor ve diyorlard: ki, biitiin plana
koyma ve yaratma islemi sadece herseyin sahibi olan O Tek
Yaraticr’ya aittir. >’ Ne var ki iznik Konsey’i Arianlarm goriislerini
reddederek, Tertuliyenlerin ‘kutsal ii¢liik’ doktirinini kabul ederler.
Buna ragmen, Kutsal Meryem ve Isa Pergamber’in bu iiclii kutsallik
icindeki mahiyetlerinin tartigmalari, M.S. 451°de yapilan Khalkedon
dordiinci  Ekiimenik Konseyi zamanina kadar devam etmistir.
Sonunda, Hiristiyanlikta biitinligii saglayabilmek i¢in kiliseleri bir
doktorin ve papalik altinda toplamaya karar verirler. Meryem ananin
‘Mother of God’, Isa Peygamber’in de ‘Son of God’ olarak
anilmalarin1 kanunilestirirler. Buna binaen de ‘Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’ tanimi da resmilesmis olur (Mathew 28:9).

Boylece Meryem ana ve Isa Peygamber bunu higbir zaman iddia
etmedikleri halde kutsanmis olurlar. Sonunda da insanlar tarafindan
tanimlanan bu yeni Isa’nin dogum tarihi de 6 Subat’tan 25 Araliga
degistirilir, Pazar olan o giin de ibadet giinii olarak kabul edilir. Ne var
ki, bu karar da baska bir ikilem meydana getirir ve kiliseleri ayirir.
Kiliseler, Dogu ve Bati kiliseleri adi altinda kendi doktorinlerini
uygulamaya koymaya baglarlar. Her bir kilise digerini sirk yapan
giinahkar olarak gérmeye ve diigman ilan etmeye baglar. Sonug olarak

249-History of Western Philosophy (1993)’ s; 304
250- History of Western Philosophy (1993)” s; 338
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da Hiristiyanlik tarihi zaman zaman kendi aralarinda meydana gelen
cok kanli catigmalara sahit olur.

Luke Incili de, Yeni Incil’de iigiincii béliimii meydana getirir ve yirmi
dort boliimden olusur. Luke hakkinda Yunan olmasindan baska da bir
bilgi yoktur. Sadece kutsal kitaplar1 ve Havarilerin davraniglarim
yazan bir yazardir ve ayni zamanda hekim ve ressam oldugu ve de
Paul’'un yakimn arkadasi oldugu sdylenmektedir. Isa Peygamberi ne
gbérmiis ne de kendisini dinlemistir. Yazdig: kutsal yazilar asagi yukari
M.S. 60’lara dayanmaktadir. igerigi ise %40'dan fazlasi1 Mark incili,
%20’den fazlasim1 da Matthew incili olusturmaktadir. Sadece %35
civarinda ki yazi kendisinin sayilmaktadir. Icerdigi konular ise Isa’nin
dogumu, cocuklugu ve Isa peygamberin Yahudi milletini yiiksek sayan
doktorinler yiiziinden toplum disina atilmis kisileri nasil hiirmetle
karsiladigin1 gosteren kissalari igeren konulardir. Kanun 16:10ff;
20:51f; 27-28 de bu gibi kiiltiirel yiiksek siif aritokrasi davranislarinin
baska toplumlardaki érnekleri de verilmistir.*'

Luke, kisisel, yoresel, kiiltiirel olaylara ve onlarin uygulanmalarina ve
de onlar arasinda ki catigmalara genisce egilerek giiniin list diizey
tehlikeli catismalardan uzak durmay1 basarmistir. Luke Incil’i genelde
Isa Peygamberi bir taraftan aciz insan tanimi yaparken diger taraftan
da kutsallik atfetmektedir. Incil, (Luke 1:35 son...) derki, Isa
Peygamber'in son s0zii “.. ‘Ben ruhumu senin ellerine teslim
ediyorum’. Ya Baba”. Luke Incili'nde bu son kelime *..Ya Rab’ diye
gecer. Mark ve Matthew Incilinde ise ‘...Neden beni yalniz biraktin,
basarya ulastirmadin?’ dir. ve John’da ‘Bitti’..." dir. 22 Otantik
olmadiklarimi goz oOnlinde bulundurarak bunlara baktigimiz da bile
goriiriizki, Isa Peygamber kendisini hicbir zaman kutsal gérmedigi
gibi, hicbir ilahlik iddiasinda da bulunmamustir.

251-catholic.org/saints/... *St. Luke’
252-The History of Western Philosophy (2003)” s; 242
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Kanunlar agisindan Luke Incil’i de digerleri ile aym tonu tasir. Bir
taraftan “...diigmanlarini sev...sana kétiiliik yapana iyilik yap...bir
yanagina tokat atarlarsa 6biiriinii ¢evir...”” der ki agikca higlik
maniplasyonu yapilmaktadir. Diger taraftantan da “Kim esini bosar ve
baskasi ile evienirse zina yapmis olur. Herhangi bir adam bosanmus
bir kadinla evlenirse zina yapmis olur”** der. Burda da agikca biiyiik
bir zuliim ve esirlik uygulanmaktadir. Bu sdylemlerin kutsallig1 ve
gecerliligi, insanin bireysel ve evrensel degerlerine, mantiki tatbik
edilmelerinin gergeklik ve gegerliliklerini insan fitratina, toplum
degerlerine, fiziksel veya ruhsal degerlere vurulsa bile dogru veya
yanlislig1 denenebilinecek seylerdir.

Luke Incil’i, okuyucu olarak genelde Isa Peygamber’i takip eden
Yahudi okurlara hitap etmektedir. Bu arada, Yahudi olmayan okurlar
icin konular1 daha iyi anlatmak amaci ile Yunan ve Roman efsanevi
hikayeler kullanilmistir. Ne yazik ki, anlasilmasi i¢in benimsenip
aktarilan Helenistik ve kiiltiirel tarihi veya efsanevi hikayeler insanlari
sadece Vahiy ekseninden ayirmakla kalmayip, bilerek veya bilmeyerek
orijjinal Vahiy eksenine digardan otantik olmayan kisisel veya
toplumsal bilgiler de enjekte etmektedir. Hiirriyet, esitlik ve adaletin
cevaplanamiyan sorular karadeligine diismiis oldugu bu durumda biz
se¢me hiirriyetinden nasil bahsedebiliriz ki.

Dérdiincii Incil ‘Havary John’ admna atfedilmistir. John ise Isa
Peygamber’in “...en ¢ok sevdigi havari...” olarak bilinir.”> ve Galile’li
balikc1 olan *“..Zebedee’nin oglu idi ve M.S. 44 lerde Agrippa

tarafindan bagst kesilerek 6ldiirildii”gi””° sanilmaktadir. Ne var ki,

253-"The Holy Bible New International Version (1987)’ Luke: 6:27-29
254-"The Holy Bible New International Version (1987)’ Luke: 16:18
255-"The Holy Bible New International Version (1987)’ John: 21:20
256-"The History of Western Philosophy (2003)” s; 242
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adina yazilmis olan Incil M.S. 90 veya 100. yillarda ele almmustir. Bu
da gosteriyor ki, Havari John da John Incili’nin yazar1 olmas1 miimkiin
degildir. Onun yazar1 da bilinmeyen yazarlar listesine eklenmektedir.
John Incili’nin icerigi ve yaz sitili diger incillerden daha degisiktir.
John Incil’i Isa Peygamberin toplum iliskilerini, Yahudi kiiltiirel ibadet
sistemini ve milli davraniglar1 hakkindaki bilgileri icermektedir. Luke
ve Mathew Incillerinin kissa iceriklerinin aksine John Incili genelde
kanuni konular1 ele almistir. Denir ki, Havari John’nun geriye kalan {i¢
risalerini ‘three surviving epistles of John’u ana konu olarak alir ve
onlarin konular etrafinda doner.

¢) Muhammed Peygamber ve Vahiy:

Buzul Cagi’ndan bu yana yaptigimiz yolculukta goérdiik ki insan,
Yaratict ve yaratilanlar hakkinda genel bir bilgiye sahiptir. Yaratic1’y1
ilah olarak secip se¢mediklerini tam bilemesekte, Giines, toprak,
kartal, ko¢ ve boga gibi varliklar1 ilah olarak almayip, sadece kutsal
addetmekte olduklarini biliyoruz. Ne var ki, insan sayisindaki artis
daha organize bir hayat ve oOnderlik mefhumunu zaruri kilmaya
basladiginda, dnceleri liderler Yaratici gii¢lin altinda bir gii¢ ve otorite
sahibi olarak onderlik yaparlar. Cok ge¢cmeden liderler kendi giiglerini
ve otoritelerini kendi ellerine almaya ve kendi sahsiyetlerini gii¢ ve
otorite kaynagi gérmeye baslarlar. Bu durumda kendilerinin hesap
verecegi kendinden iistiin bir merci varlig1 ortadan kalkmakta, kendisi
tek hesap verilecek mer¢i haline gelmektedir. O zaman da liderler
kendilerini diger insanlardan iistiin gérmeye ve diger insanlar lizerine
kural ve kanun koyma haklarinin olduguna inanmaya baslarlar.

Yaratic’'nin  Vahiy araciligl ile insanlara bu konuda uyarmalar

yapmasina ragmen, tarih boyunca biylik lider kimligi krizleri
yasanmig, hemen hemen her toplum ve her inang gruplart bu
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badirelerden nasibini alarak tarifi mimkiin olmayan acilar
cekmislerdir. Oysaki, yaratilmiglarin bir baska yaratilmisi, buna
peygamberler de dahil, ilah olarak almasi sorgulu sorgusuz korii
korline itaat etmesi veya buna zorlanmasi, insanlar arasindaki
‘hiirriyet, esitlik ve adalet’t tamamen ortadan kaldirmaktadir.
Muhammed Peygambere Vahiy geldigi zamanda, sadece ‘Ilah'in
gercek anlami unutulmakla kalmamis, tim yaratilanlarin Yaratici’si
olarak bilinen Yaratict Gii¢ de belirli milletler, dinler veya gruplar
tarafindan sahiplenmis, digerleri sanki ayr1 yaratici tarafindan
yaratilmiglarcasina diglanip diisman ilan edilmekteydiler. Ayni
Yaratici tarafindan gonderildigine inanilan peygamberler ve Vahiy’ler
bile, bilingli bilingsiz veya kasith kasitsiz takipcileri tarafindan
carpitilan bilgilerle birini digerinden ustiinmiis gibi gdstermeye
calistyor ve bunu kanitlamak i¢in de bencil ve tarafli nedenler ortaya
atiyor bu nedenleri kullanarak birbirlerine savas aciyorlardi.

Insanin inang sistemi kendi biyolojik ve ruhi yapisi igine insa
edilmistir ve segilen ilahin 6ngdrdiigli degerlere inanmakla faaliyete
gecer. Insanm bu se¢imi tam bir hiirriyet, adalet ve esitlik iginde
yapabilmesi i¢in dogrulugu kanitlanmis otantik ve tarafsiz insan iistii
bir bilgiye sahip olmasi zaruridir. vahiylerin ana gayelerinden birisi de
budur. Biitiin vahilerden de acikca anlasildigina gore, Yaratict higbir
insan1 suna veya buna inanmasi i¢in zorlamamis, otantik ilah se¢imi
hakkinda bilgi vermis, insanin kendi sec¢imini kendisi yapmasi
konusunda serbest birakmistir.

Yaratict’nin Vahiy sistemine gore her insan kendi ilahimni kendisinin
secmesi hakkina sahiptir fakat, bir insanin bagka bir insanin ayn1 hakki
kullanmasina engel olma hakkina sahip degildir. Yani, bir insan, bagka
bir insanin Ilah secme hakkimi sabotaj etme veya kisitlama hakki
yoktur. Bu noktada yapilacak herhangi en ufak bir miidahale insanlar
arasinda olmasi1 gereken hiirriyet, esitlik ve adaleti alt iist edecektir.
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Insanlar arasindaki olmasi gereken hiirriyet, esitlik ve adalet konusu
otantik Vahiy otoritesinin ve otantik insani rol model olmasinin
zaruretini agikca ortaya koymaktadir. Ancak ve ancak bu durumda
insanlik kendisi gibi yaratik olan varliklara boyun egmekten ve de
boyun egdirmeye ¢aligmaktan kurtulup tam bir hiirriyete, esitlige ve de
adalete kavusabilicektir.

Muhammad Peygamber’e gelen Vahiy, daha onceki vahilerin kendi
zamanlarinda yaptiklar1 gibi, otantikligi bozulmus ve insan zihninde
carpiklifa meydan vermeye baslayan bilgi kaynagini temizlemek,
giincelleyerek tekrar otantik kaynaga oturtmak igin gelmistir.
Vahiy’nin Muhammed Peygambere gelmesi, Yahudi soyundan gelen
peygamberler silsilesi ile birlikte, birikerek gelen dine karigmis
kiiltiirel ve batil degerleri de kirilmustir, fakat diger taraftan kirilan
Vahiy silsilesi biitlinliige kavusmustur. Detaya baktigimizda, Musa
Peygambere gelen Vahiy zamanin deger verilen otorite ve maddi
varlik giiclerinin degerlerini, isa Peygambere gelen Vahiy de zamanin
deger verilen erkil otorite ve manevi varlik gii¢linlin degerlerini alt ist
etmis oldugunu goriiriiz.

Muhammed Peygambere gelen Vahiy ise gelenek haline gelen ve
yanlis kullanilan her tiir degerleri ayn1 zamanda alt iist etmektedir.
Ornegin, Muhammed Peygamber yetimdi daima baskalarinin bakimi
altinda bliylimiistii, okuma yazma bilmiyordu, fakat ¢ok basarili bir
tacir olmustu ve de daha onceki peygamberler silsilesine direk olarak
bagli degildi. Toplumda saygin olmakla birlikte ailesi ne krallik ne de
kutsallik sahibi idi. Peygamberliginin ilk zamanlarinda Kadinlarin
hakir goriilmesinin doruk noktada oldugu bir zamanda hanimi Hatice,
bir kadin, O’na madden ve manan en biiyiik destegi vermisti ve O buna
zerre kadar alimmamigti. Sonunda bu Diinya ya gozlerini kapattiginda
da aym diger pergamberler gibi geriye madde igeren kurus bile
birakmamusti.

188



Yeni Vahiy, bir¢ok isimle cagrilmasina ragmen en ¢ok bilinen ve
kullanilan ismi Kur’an’dir. Arapga ‘g-r-a’ kokiindendir ve ‘Okunan’,
okunmasinda ve anlaminda sinir olmayan anlamina gelmektedir ve
yirmi ¢ senede tamamlanmistir. Vahiy’'nin bazi bdliimleri
Peygamberin on ii¢ sene gecirdigi Mekke’de, geri kalan kismi da on
senesini ge¢irdigi Medine’de indirilmistir. Vahiy Peygambere geldigi
zamanlarda ne bulunmussa onun iizerine yazilmis ve ezberlenmistir,
fakat derlenip kitap haline getirilmesi Vahiy’nin bitmesine kadar
ertelenmis, yeni gelen Vahiy ayetleri deste halinde olan sayfalarin
arasina Jebrail’in gosterdigi gerekli yerlere konulmustur. Kur’an’a ayni
zamanda ‘Al-zikir’ de denmektedir anlami ise ‘hatirlatmak,
hatirlamak, tekrar etmek’ demektir. Vahiy, Yaratici’dan gelen
potansiyel bilgi kaynagi demektir. Vahiy, bilinen veya heniiz
bilinmeyen, fiziksel ve metafiziksel tiim bilgileri kendisinde
toplayarak, her alana, her uzmana, her bireye ve tiim evrensele hitap
etme kapasitesine sahip olmalidir. Yeni Vahiy temel olarak Islamin
Kabul edilen su bes sartini, sahadet, zekat, namaz, oru¢ ve Hac’ci
kapsarken, insan ve Ilah iliskisine odakhdir. Kendisinden 6nce gelen
vahiylerde yer alan olaylardan oOrnekler verir, insanlar tarafindan
uygulanan kanunlar anlatir, tasdik veya red eder, gilinceller ve tekrar
kullanima sunar. Iste bu bes sarttan ilki, her peygambere gelen
vahiy’nin temelini olusturan, iki bolimden meydana gelmis, bir
deklerasyondur.

Birinci boliim, diger vahiylerde de oldugu gibi ‘Eshedii enne La Ilahe
[lla Allah’tir, yani ‘Sahit olun ki Yaratic’dan baska ilah yoktur ve ben
de O’nu ilah olarak seciyorum’ demektir. Ikinci béliim ise ‘Eshedii
enna Muhammed Al-Rasul Allah’, yani ‘Sahit olun ki Muhammed
Allah’1n elgisidir ve ben de O’nu role model olarak kabul ediyorum’
demektir. Hatirlarsak, On Emir’de, Incil’de ayni deklerasyon ile
bashyordu. Ik Béliim, Aloha’dan baska ilah yok diyordu ve biiyiik bir
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ihtimalle ikinci boliimde de ‘Musa Aloha’nin elgisidir’ diyor olmalidir.
Aym sey Isa peygamber icinde gecerlidir. Vahiy ve elgilerin gelis
bicimlerine bakilirsa, biiyiik bir ihtimalle diger peygamberler i¢in de
ayn1 deklerasyon gecerliydi. Birinci bdliim ayni1 devam ederken ikinci
oliim Vahiy gelen peygamberin elgiligini kabul ediyor olmaliydi.

Vahiy kesinlikle otantik olmalidir, en ufak bir insan miidahalesi
otomatikman Vahiy’nin otantikli§ini bozacak, bdylece de insanlar
arasindaki hiirriyet, esitlik ve edalati yok edecektir. Insan se¢imini
hiir, esit, adaletli ve bilingli yapabilmesi i¢in dnce Vahiy’nin otantik
oldugunu tasdik etmesi, anlamini bilmesi ve O’nu neden kabul
ettiginin farkinda olmasi gerekmektedir. Ciinkii, bir hayat sistemini
kabul etmek demek, bu sistemin tiim ana temelleri olusturan kural ve
kanunlarin1 kabul etmek demektir. Vahiy’e inanip takip etmeyi
amaclayan insanlar da O’nun ana temellerini kullanarak her zaman
otantik anlam giincellemesi yapmalidir. Gelisen ve degisen hayat
sistemlerinin zaman, mekan ve durumlarina goére ortaya ¢ikan
ihtiyaglara cevap vermesi i¢in yapilan gilincellemeler Vahiy kod ve
koordinasyon temel degerlerine otantik uyum bulundugunda ahenk de
otomatikman ortaya ¢ikacak ve sistem kusursuz ¢aligacaktir.

Kur’an’in gelisi M.S. 610°da baglar ve Muhammed Peygamber’in
vefatindan tam dokuz giin 6nce sona erer. Basindan sonuna, yani 610
dan 632 kadar hem ezberlenmis hemde yazilmistir. Bu yazilis yoredeki
siveleri iceren yedi harf uslubu iizerine olmus fakat onceleri kolaylik
sunan bu uslup daha sonra Vahiy’nin otantikesi hakkinda ayirimcilik
yapmakta kullamlmstir. Ik boliim Mekke’de Peygamberin ait oldugu
Kureys kabilesinin lehgesi ile yazilmis ve ezberlenmistir. Ik on ii¢
seneden sonra yeni Vahiy’e inananlar Mekke’yi terk etmek zorunda
kalmiglardir. Madine'ye gittiklerinde dahi ayni lehce ile yazip
ezberlemeye devam ediyorlardi. Ne varki, Medine’nin etrafinda
bulunan ve bagka lehge kullanan kabileler, kullanageldikleri bazi
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kelimeleri telaffuz sekillerini degistirmekte, 6zellikle de yash olanlar
cok zorluk ¢cekmekteydiler.

Boylece, Kur’an’in farkli lehcelerle okunmasi birincisi derecede
elestiri noktas1 olmustur. Oysaki Muhammed Peygamber tarafindan
bizzat miisaade ile uygulanmustir.

“Ubayy Ibn Ka’b (M.S. 642-3, M.S. 22) derki, Cebrail Benu
Gifar (Banu Ghifar) havzasinda Allah’in elgisine gelerek
derki, ‘Allah, senden Kur’ami insanlara bir lehce olarak
okumani diliyor.” Bunun iizerine peygamber derki, ‘benim
oziiriimii ve aff dilememi gotiir ve deki, insanlar bunu
vapmakta aciz kalyyorlar.” Cebrail ikinci sefer geldiginde
derki, ‘Allah, senden Kur’an’i insanlara iki lehce iizrine
okumamni diliyor. Bunun iizerine Peygamber yine oziir
diliyerek insanlarin bunu yapamiyacagini soyler. Cebrail
lictincii zaman geldiginde ii¢ lehceye miisade ile gelir ve
Peygamber yine oziir dileyerek yeterli olmadigini soyler.’
Cebrail dordiincii gelmesinde derki: Allah senden insanlara
Kur’an’1 yedi lehce iizere okumani diliyor, onlar hangisini
okurlarsa o dogru kabul edilir.”>’

Bu olay, Peygamber Medine’de ‘Banu Gaffar’ isimli kabilenin yaninda
iken vuku bulur. Bu da gosteriyor ki, yedi usul iizere okumak
Medine’ye gittikten sonra ihtiyag durumuna gelmistir. Tarihe
bakildiginda goriilecektir ki, o zamanlarda okuma ve yazma c¢ok
yaygin bir sey degildir, 6zellikle de Arab Yarim adasindaki ¢ollere
siginmig insanlar arasinda. Ubey bin Ka’a ise Medine’de bulunan,
okuma yazma bilen nadir insanlardan biridir, tim Kur’ani yazmakla
kalmamis, ayni zamanda da ezberlemistir.

257-iium.edu.my/deed/hatith/...”Sahih Muslim Book 4, Hadith 1789”
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Yedi usulde okumak konusu Sahihi Buhari’de de ge¢mektedir,
“Abdullah bin Abbas derki, Allah’in elcisi dediki, ‘Cebrail Kur’'ani
bana bir usul tizere okudu. Fakat ben O’ndan baska usulde okumasini
istedim ve yedi degisik usulde okuyana kadar bunu yapmasi icin tekrar
ve israr ettim.””® Al-Kawthari (d: 137) bildiriyor ki, Mekke’nin feth
edilmesine kadar Vahiy bir usul lizere gelmisti ve diger usullere
ihtiyacin giderilmesi i¢in daha sonra miisaade edildi. Az-Zerkeshi de
Kur’an’in yedi harf iizere okuma konusunu Kabul eder fakat,
Peygamberin zamaninda iptal edildigini savunur. Ne var ki, bu iddia
diger alimler tarafindan kabul edilmez. Bu giiniimiizde bile ¢ok
tartismalara neden olan bir konudur ve bizim konumuzun disinda
kaldig1 i¢in detay1 uzmanlara birakarak kisaca Kur’an’1 yedi usul iizere
okumanin etkilerine bakalim.

Kuran’nin yedi harf usulii ile okumanin iptal edilisi baslayisindan daha
cok tartismalidir. Dogal olarak daha onceki Vahiy’lerde oldugu gibi
yeni Vahiy’i de ezbere okumak yazidan daha ¢ok kullanilmaktaydi.
Kur’an’in yedi harf iizere okunusunun nedeni ana dili Arapca olmayan
yeni miisliimanlar tarafindan dogal olarak anlagilmamaktaydi. Arapca
dilini bilmeyen yeni miisliimanlar, degisik okuma tarzlarindan
haberdar olmadiklar i¢in birbirlerini Kur’an’1 yanlis okumakla itham
etmeye baslamiglardi. Kisacasi, biitliinliigli saglamak i¢in uygulanan
degisik okuma sistemi bu sefer Arap olmayan miisliimanlar arasinda
boliinmelere sebep olmaya baslamisti.

Anas bin Malik der ki, “Huzeyfa bin Al-Yemen ydresel toplanmis
askerlerle Ermenistan ve Azarbeycan iizerine giderken (25/646) Samli
askerlerle Irakl askerlerin arasindaki Kur’ani degisik okuma farkinin
ciddi ihtilaf yarattgina sahit olur.””° Bu konudan tedirgin olan

25g-hadithcollection.com...’Sahih Al-Bukhari Vol.6, Book 61, Hadith 513’
259-hadithcollection.com....’Sahih Al-Bukhari Volume 6, Book 61, Hadith 510°
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Huzeyfa bin Al-Yemen durumu 644 den 656 yillar1 arasinda
Miisliiman devletinin halifesi olan Osman ibn Affan’a iletir. Halife
Osman, Halife Abu Bekir zamaninda tamamlanip Halifeye teslim
edilen daha sonra Halife Omer’in korumasma giren ve O’nun
vefatindan sonra da kiz1 Hafsa’nin korumasia gegen, Kureys lehgesi
ile yazilmis olan Kur’an’1 alir ve daha dnce bu Vahiy’leri yazan dort,
yazictyt Zeyd bin Sabit, Abdullah ibnu Ziibeyr, Said ibnu As,
Abdurrahman ibnu Haris’i Kur’anin otantikesinin tekrar gozden
gecirilmesi i¢in gorevlendirir. Bu comite, “..tek kureysli olmayan Zeyd
ibnu Sabit (612/665) baskanliginda toplamir, Adullah ibnu Zubeyr
(624/692), Said ibnu As (593-4/673) ve abdullah ibnu Haris (580/653)
Kureysli idiler. %

Comite Kur’an’in ana nushasmi, kendi ezberlerini ve halktan
topladiklar1 tiim pargalar ile kontrolden gecirerek tiim otantike etme
kurallarindan tekrar gegirirler. Yeni yazilan nushalarda lehce olarak
sadece Kureys Lehcesi kullanilmig ve yabanci dil okurlar igin gerekli
harekelendirmeler de yapilmistir. Ne var ki, bu giin kullanilan ve
harflerin okunmasina yartyan (diacritical) noktalar ve iseretler
bulunmamaktaydi. Boylece, yazilmis sayfalar, deste kitap halinde
tutulan Kur’an sonunda M.S. 653 de Halife Osman zamaninda cilt
kitap haline konulmus ve bircok copyalart yazilmistir. Bu orijinal
kopyalarin {i¢ nushasinin hala mevcut oldugu bilinmektedir. Bunlardan
birisi Taskent’te, birisi Istanbul Topkapi miizesinde ve digeri ise
Misirda bulunmaktadir. Kur’an daki tiim hareke ve noktalar Umayyad
Hanedanligi’nin besinci iiyesi olan Abd al-Malik ibnu Marvan’in (646-
705) zamaninda, 685 ve 705 arasinda son durumunu almistir. Ne var
ki, Yedi lehce, yedi harf meseleleri [slam aleminde bile hala gereken
aydinliga kavusturulmus degildir

260-eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/... ‘Osman Kaya, s; 221
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Ikinci ana nokta ise, Vahiy geldigi zaman igerisinde daha 6nce inen
baz1 ayetlerin, daha sonra inen ayetlerle feshedilmesidir. Bu fesih
islemi Vahiy gelirken ve Peygamber hayatta iken vuku bulmustur.
Kur’an bu fesihleri kendi i¢inde izah ederek derki, “Biz herhangi bir
ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (va da
ertelersek), yerine daha haywlhsim veya mislini getiririz. Allah’in
giiciiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez misin? (Bakara:106)"%!
Bu ayet gosteriyorki nesih daha dnceki Vahiylerde de yer almistir. Bu
nesih sadece bazi konulari igerir ve bunlar sayili konulardir.
Genelliklede kanunlarin  uygulanmasinda insan1 yavas yavas
hazirlayip, kisitlamadan yasaga dogru giden kanunlardir. Biitlin
bunlara ragmen bu nesih konularinin arkalarindaki nedenler ve karsi
gorlisler gozonilinde tutularak daha genis, derin ve tarafsiz bir agidan
incelenmesi gerekmektedir.

Herhaliikarda, 6rnek olarak en c¢ok tartigmalara sebep olan konuya,
yani alkol i¢iminin ve kuman oynamanin yasaklanmasinin tedricen
kanunlagsmalarina kisaca bir goz atalim. Arap yarim adasida oldugu
gibi icki igmek ve kumar oynamak tiim diinyada g¢okca yapilan
eylemlerdi. Gelenek ve aligkanlik haline gelmis bir seyi aniden
degistirmek gercekci olmayacagi gibi pratik olarak da miimkiin olan
birsey degildir. Bilindigi gibi bu nokta ¢ok ciddi pisikolojik, biyolojik
ve sosyolojik konular1 kapsamaktadir. Siiphe yok ki, tlim yaratilanlarin
Yaraticis1 bunlart muhakkak en 1iyi bilendir. onun i¢indir ki,
Vahiy’lerde ilk once herhangi negatif bir olaya positif yaklasgim
metodu kullanilmig yavas yavas alistirilarak hedefe ulasilmistir.
“Onlar alkol almak ve kumar oynanmak hakkinda sana soruyorlar. De
ki, ‘Onlarda size ¢ok zarar ve biraz da fayda vardir, fakat zarar
faydasindan ¢ok daha biiyiiktiir.” Onlar soruyorlarki, ne kadar
harcamalilar (fakire vermeliler) De ki, ‘ihtivacinizdan fazlasini verin’

261-The Holy Qur’an, 2:106 Yusuf Ali Translation, s; 46
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Béylece, Allah size Ayetlerini aciklyyor, olur ki goéz oniinde
tutarsimiz.”*% Insanlar1 uyardiktan, konuya ve sonuca dikkati ¢ektikten
sonra ikinci adim atiliyor. “Ey inananlar! Namaza kafaniz ayik
degilken yaklasmayin ve dogru diiriist anlayana kadar namazdan uzak

durun 2263

Bundan sonra bireysel olarak, mantiki ve pisikolojik olarak hazirlanan
insan i¢in li¢iincii adimla da sosyal iliskilere hazirlanir. “Ey inananlar!
Sarhos olmak, kumar oynamak, tas tahsis etmek ve ok ¢ekmek
Seytan’nin sizi rezil ve zelil etmesi kandirmasidir: Feraha ermeniz igin
bundan sakinin. Icki ve kumarla Seytan birbiriniz arasina diismanlik
ve nefret yaymayr planlar ve béylece sizi Allah’t anmaktan ali
koymaya ¢alisir. Siz ondan uzak durmayacakmisiniz?” ** Biitiin
bunlara ragmen bazi uzmanlar ikna olmayip, Yaratici ne istedigini
bastan bilmiyormuydu sorusunu ortaya atmaktadirlar. Siiphesiz,
herkesin soru sormaya hakki vardir ve her ayette rasyonel, mantiki,
sebebe dayanan, teknik ve bilim kaynaklarin1 kullanarak otantikligini
isbat etmesi gerekmektedir. Soru sorma hakki her bireyin dogumla
beraber gelen hakki oldugu kadar bulunan cevaba inanip inanmamak
da sahsi hakkidir. Bu insanlar arasindaki olmasi gereken hiirriyetin,
adaletin ve esitligin olmazsa olmazidir.*®

Bu arada, 610 tarihi bize gosteriyor ki, yeni Vahiy gelmeye
basladiginda Orta Dogu Sasani Hanedanligt (M.S. 570 - 630)
egemenligi  altindaydi. Son  zamanlarini  yasayan  Sasani
Hanedanligi’nin zayifligindan oldukca biiyiik bir gli¢ ve kontrol
boslugu bulunmaktaydi. Neredeyse biraz gilice sahip her bir millet,
kendisinden biraz daha zayif olan diger milletlere askeri atak yapmay1

262-The Holy Qur’an 2:219 Yusuf Ali Translation s; 86
263-The Holy Qur’an 4:43 Yusuf Ali Translation s; 193
264-The Holy Qur’an 5:90-91 Yusuf Ali Translation s; 270-1
265-"Al-Azami, Muhammad Mustafa (2003)’
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planliyorlardi. Pers, Slav ve Avar giigleri Bizans’1 626 da ele gegirmek
icin kusattiginda kendileri de Kuzey Dogu’dan gelen Ermeniler,
Giirciiler ve Tiirkler tarafindan baski altindaydilar. Sonunda, 627 de
Ninova Savasi baslar ve Heraklius Persleri Anadolu’dan uzaklastirir ve
Pers Krali II. Khosrau (II. Khosraw veya Chosroes) 628 de suikast
diizenlenip oldiirilmiistiir.

Pers generali Sahrbaraz (Shahrbaraz 0.630) 613-4 de Sam ve
Kudiis’lin yonetimini Bizans’liladan almisti. Bu zamanlardaki savaslar,
artik sadece iki millet arasinda yasanan milli gii¢c savas1 degil, din ve
inang gli¢lerini dne ¢ikaran savaslardi. Bizanslilar Hiristiyan, Persler
Zerdiis ve Dogu’dan gelen Tiirkler ise Samanist’tiler. Samanism ise
cok eskilere dayanan, Buzul Cagi’nda ki degerleri koruyan ve hala
giinesi kutsal varlik atfeden bir inanig sekli idi. Bu arada, Arap Yarim
Adasinda hi¢ beklenmeyen bir gii¢, yepyeni bir Vahiy giicli, olusup
gelismeye baglamistir. Bu giig, Peygamber Muhammed Mekke’de
kaldig1 siirece inananlarin kisisel pisikolojik gelistirme yontemlerine
yogunluk vermistir. Medine’ye gidildiginde ise, bu yogunluk sosyal
gelisim ve iletisim metodlarina yoneltilmistir. Egitim, ekonomi, politik
ve askeri sistemlerin temellerinin hepsi, devlet olmaya dogru giden bir
biitlin olarak atilmaya baglanmistir. Muhammed Peygamber’in
vefatindan sonra Vahiy’i yagama, hayata uygulama miicadelesi, aniden
Vahiy’inin otantikligini koruma miicadelesine donmiistiir. Abu Bekir
As-S1ddik (632-634); Omer ibnu Kattab (634-644); Osman ibnu Affan
(644-656) ve Ali ibnu Talib (656-661) Vahiy’inin otantikesini, kutsal
fakat bir o kadarda tehlikeli olan goérevi yiiklenen ilk dort liderdirler.

Ayni zamanda, kurulan bu yeni hayat diizeni ¢ok ¢abuk bir sekilde
diger {ilkelere yayilmaya baslamigtir. Milattan Sonra 750 lerde,
Ispanya, Akdeniz kiyilarindan tutun da Cin’nin Dogu’sundan uzak
Dogu’ya kadar ulagmistir. Diinya {izerinde, insanlik tarihinde 6rnegine
hi¢ rastlanmadik bir selilde kisa bir zamanda gii¢ el degistirmistir . O
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ana kadar varligi dahi bilinmeyen bir giic yiiz sene icinde diger
evrensel giiclere sahip yapilarin giiclerini ellerinden almistir. Birgok
milletler, milletce bu yeni hayat diizenini benimsemeye ve Vahiy’nin
otantik olduguna inanmaya baslamislardir. Persler, Tiirkler ve daha
birgok diger milletler yeni Vahiy’nin otantik olusuna inanip milletce
Islam’1 kabul etmislerdir.

Ne yazik ki, bu kontrolsuz biiylime, yukarida bahsi gecen dort liderden
sonra, Vahiy’nin asil gayesi ve anlaminin korunmasina verilen gayret
azalmaya ve zamanla da degerler hedef degistirmeye baslamistir.
Bdylece, yeni kiiltiirlerde bu yeni hayat diizeninde olmasi gereken ana
degerin, yani Yaratic’nin tek ilah olmasinin énemi tam manasi ile
anlasilip yasanamamaktadir. Anlam ve deger kaybimna ugrayan ilah’in
asil anlami sonunda neredeyse hayata uygulanmaz hale getirilmistir.
Daha oOnceki Peygamberlere gelen Vahiy’lerin otantikliginin
korunmasindaki gosterilen zaafiyet, bu sefer yeni Vahiy otantikligini
korudugu halde, onlarin tefsir ve aciklamalarinda ortaya cikmaya
baglamistir. Tam da bu noktada, agikca anlasilamayan, hemfikir
olunamayan degisik tefsirler, baz1 gruplar tarafinda kontrol veya gii¢
elde etmek i¢in kullanilmaya baslanmistir.

Cok stirmeden, insanlik tarihinin hicde yabanci olmadig1 gibi, bu yeni
Vahiy bazi sahislar tarafindan kendi hanedanliklarmi yasallagtirmak
icin kullanilmaya baslanmistir. Otantikligi onaylanmis tek bir Vahiy
kitabt olmasina ragmen, tefsir ve yorumlardaki anlagsmasizliklar bir
cok bdliinmelere mahal vermistir. Bu sefer Vahiy’nin otantik olup
olmadigi konusu yerine, herbir grup kendi tefsirinin dogru,
baskalarininkini yanlis olarak atfetmeye baslamislardir. Bu konu
iizerine birbirleri ile savaglar yapmaya ve birbirlerini O6ldiirmeye
baslamiglardir. Giiniimiizde bilinen Sunni ve Sia diye bilinen iki ana
gruba ayrilmis, dahast onlarda kendi aralarinda birgok gruplara
ayrilmiglardir. Oysaki, Vahiylerde degisik tevsirler yapilmasina
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miisaade vardir, fakat bunu kontrol edip bir ¢at1 altinda tutacak biitiin
bir govde olmayinca ipin ucu elden kagip herkes kendi tarafina
cekmektedir. Halbuki bunlar peygamberlerin otantik sdylem ve
eylemleri ile desteklenip yapilmasi zaruri olan seylerdir. Gergegi
sOylemek gerekirse, Peygamber ve dort liderlerden sonra yeni otantik
Vahiy’i otantik bir devlet diizeni yapacak hi¢ bir devlet diizeni
kurulmamustir.

Bu konuda da model olmasi i¢in peygamberlerin sdylem ve eylemleri
de iki bolimde incelenebilir, kendilerine has kisisel sdylem ve
eylemler ve de role model olarak yaptiklari sdylem ve eylemlerdir.
Muhammed Peygamber zamaninda sahabe tarafindan yazilan bu tiir
sOylem ve eylemlere ‘Hadisler’ denilmektedir. Bu sdylem ve eylemler
otantik olabilmesi i¢in muhakkak ki yeni Vahiy tarafindan desteklenir
olmasi, mantiga uymas1 ve tatbik edilir olmas1 zaruridir. Dort lider
zamaninda yeni Vahiy’nin otantikligi emniyete almmistir fakat
hadislerin yazilisinda heniiz bu yapilamamistir. Her dénemde oldugu
gibi bu donemde de, kasith veya kasitsiz, hadislerde degisiklik yapip
kendi emel, gaye ve hedeflerine ulagmak ic¢in c¢alisan insanlar
bulunmaktadir. Yedinci ylizyilin sonlarina dogru neredeyse hadis adi
altinda sonu gelmeyen sdylemler ortaya atilmistir.

Ayni zamanda da hukuk sistemi gelistirilmis, Vahiy temel bilgileri
altinda degisik zaman ve mekanlara gore uygulamalar baslamistir.
Zamanin dort biiylik alimi hukuk sistemini gelistirirken hadislerinde
otantiklerini aray1p bulmakla mesgiildiiler. Her biri bu biiyilik problemi
cozmek icin kendilerince metodlar olusturmus hadisleri ¢ok siki
elemelere tabi tutmuslardir. Bunlar, Abu Hanife en-Numan ibn sabit
ibn Zuta (699-767/ Hicretten sonra 80-150), Malik ibn Anas ibn Malik
ibn Abi el-Asbahi (711-795 HS 93-179), Muhammed ibn Idris el-Safii
(767-821/HS 150-204) ve Ahmed bin Muhammed Abu Abdullah
Aybani 8780-855/ HS 164-241) dir. Bu alimler Vahiy’i ana kaynak
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alarak hadislerin geldigi sahis zincirleri olusturmakla birlikte, iyi kotii,
dogru yanlis, helal haram konularinida koruyarak gergege ulagsmaya
caligmiglardir.

Son olarak, daha fazla kaynak bulamazlarsa, sahabenin hayat
degerlerini gézden gegirirek kiyas yapmislardir. Her yontemi deneyip
gercege ulasamazlarsa o zamanda kurulan bir comite araya girip
konuyu daha da detayli incelemekteydi. Fakat, her ne olursa olsun,
sonu¢ yine vahiy 15181 altinda dogru yanlis, iyi kotii, helal haram
degerlerine uygun olup olmadigina bakilmaktaydi. Her alim, son
asamay1 degisik kiiltiir ve cografya degerlerine degisik agilardan
bakarak incelemislerdir. Her birinin degisik bakis agilarindan
bakmalar1 kanun ve kurallarin uygulanma alanlarin1 genisletmistir.
Mezheb farklari olusturan bu gorilisler onlar1 benimseyen insanlar
tarafindan segcilip takip edilirdi ve bu giiniimiize kadar devam etmistir.
Ne var ki, ilk dort ¢ok iyi bilinen ve kabul goren alimler haricinde
Islam ad1 altinda say1s1z béliinmeler ve mezhebler olusmustur.

Bu dort alimlerden biri olan Abu Hanife en-Numan ibn Sabit Kufa’da
dogmustur. Aym zamanda da ’Imam-1 Azam’ diye bilinmektedir.
Kendisi kiiclik yasda gelen Vahiy’nin tiimiinii ezberlemistir. Daha
sonra da kendisini hadislerin gergeklerini sahtelerden arindirmaya
adamistir. Abu Hanife bilimsel ve mantik teknigi ile elinde bulunan
hadis denilen yazilar1 veya sozleri sdyleyenleri zincirlemesine geri
takip ederek asil kaynaga ulagsmaya caligmigtir. Otantikligini isbat
ettigi her hadisi de ezberlemistir. Kendisi, Tabiin (Sahabeden sonraki
ikinci nesil) olan hocast Hammad bin Ebl Siileyman’mn (6: 737 (H.
120) derslerine uzun seneler katilmistir. Hocasinin vefati zamaninda
kendisi 40 yasindaydi. Ellibes defa hacca gitmisti ki, Hayatin1 55
senesini Emevi ve 18 senesini de Abbasi Hanedanlifi zamaninda
gecirmistir. Abu Jafar Abdallah ibn Muhammed el-Mansur’un (714-
775/ H. 95-158) zamaninda hapishanede vefat etmistir. EI-Mansur, 754
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den 775 e (Hicri 136 dan 158) kadar hiikiim siirmiistiir. El-Mansur,
Abu Hanife’ye hanedanlikta bagbakan ve bas savci olarak ¢alismasini
teklif eder fakat O reddeder.

Abu Hanife der ki; “Ben Vahiy kanunlarimi kabul ederim. Sayet,
konuya gore oradan karara ulasamazsam, Peygamberden bize olasan
otantik hadislere gére karar veririm. Sayet, oradanda karara
ulasamazsam, comiteden ¢ikan ¢ogunluk kararina goére karar veririm.
Sayet, Ibrahim en-Nehai es-Sa’bi, el-Hasanu’l Basri ve Ata bir konuda
karar vermiglerse onlart oldugu gibi kabul ederim. (el-Mekki,
Menakib, I, 74-78; ez-Zehebi, Menakib p; 20-21)”?° Giiriiliiyorki,
onlar i¢in, 1iyiyi koétiiden, dogruyu yanlistan, kanuni olan
kanunsuzluktan ayirt etmek ve de tarafsiz ayirt edebilmek hayati bir
noktadir.

1) Vahiy’e gore karar, sayet orada yoksa,

2) Peygamberin sahih hadislerine gore, fakat “tam sahih
olmayan, ‘Mutevatir’ veya ‘Meshur’ olanlar tasidiklar
otantiklik derecesine gore muamele edilerek bakilir... % orada
da yoksa,

3) ‘Rey’ kullanilir, yani sahabenin bu konularda almis oldugu
kararlara bakilir. Oarada da yoksa,

4) Zamanin kanun komitesinin ¢ogunlugunun birlikte verdigi
karar ‘Icma’ ya gore. Orada da yoksa,

266-islamveakide.tr.gg/Samil-islam-Enctlopedia ¢Hanifi School’, under ‘about Affan, Ibn’l
Medini’ prg; 9

267-islamveakide.tr.gg/Samil-islam-Enctlopedia ¢Hanifi School’, under ‘about Affan, Tbn’l
Medini’ prg; 9
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5) Ayn1 konuya benzeyen daha 6nce karar verilmis kararlara gore,
‘kiyas’, (se¢im yaparak karar) ‘istihsan’, (yararli olana karar)
‘istisna’ (kendine 6zel karar) ve ‘istishab’ (beraber gétiirme karar1)
Bu noktalar1 ana hat kullanarak kendi goriislerini sunar sonunda
hemfikir olur veya olmazlardi. Her bir konu tek tek kendi
ipuclarma, zamana ve mekana gore incelenmek zorundayda.
Herhalukarda, son karar Vahiy, hadis ve de sahabenin uyguladigi
degerlere ters diismemeliydi. Bu sekilde, degisik goriislere imkan
verirken bir gliven alani da olusturulmus oluyordu.

Malik ibn Anas veya Anas ibn Malik ibn Abi Amir el-Asbahi (713-795
(H “95-98°-179) Medine’de dogmus ve 0lmiistiir. O zamanlar Medine
bilginin mensei ve Peygamber hadislerinin tam yasandigi yerdi.
Siilalesi Yemen’den el-Asbani (Bani Esbah) kabilesindendi. Yeni
Vahiy’yi kabul eden dedeleri Medine’ye go¢ etmislerdi. Dedesi Malik
bin Abu-Amr Tabiin’di, kendisi Peygamberi gérmemis fakat O’nunla
yakinen iliskileri olan sahabelerden Omer, Osman, Abu Bekir’in kiz1
Ayse’den direk hadisler dinlemistir. Malik Ibn Anas her zaman
Rabiabib Abd el-Rahman, ‘Rabia’tu er-Rai (d: 753-4/H. 136)**® diye
bilinen zattan ve 5. ylizyilda halife olan Ali ibn Abu Talib’in (599-
600/H.40-41-100) manevi oglu olan Jaffar bin Muhammed as-Sadik
(700-765 /H.83-148) ve daha baskalarindan dersler almis, sobetlere
katilmastir.

Malik ibn Anas, 754 ten 775 e kadar Abbasi Hiikiimdar1 Abu Jaffar
ibn Muhammed el-Mansur’un (714-775 (H.95-158) kuzeni idi,
Umayyed zamaninda ve de Abbasi zamaninda da yasamis, ‘Vahiy 'nin
varatikmi degilmi’ tartigmalarina sahit olmustur. Abu Malik aym
zamanda Muhammed ibn Idris es-Safi’nin ( 767-820 (H. 150-204) de

26g-1bn Khallikan’s Biographical Dictionary Vol.1, s; 517,518
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hocas1 idi. ‘Muvatta’ diye bilinen hadis kitabinin yazaridir. Mezari
birgok sahabenin yattig1 Medine’deki ‘Cennet al-baki’dedir.

Malik ibn Anas da, karara varma konusunda, Abu Hanife gibi, Vahiy
ve Sahih Hadisllere yonelmis baska kaynak kullanmay1 reddetmistir.
Malik ibn Anas’a gore ‘Icma’ ile verilen karar son noktadir, fakat karar
Vahiy, Hadis ve Medine’nin kiiltiirel degerleri ile desteklenmelidir.
Diger alimlere kiyasla Sahabe goriiglerine daha ¢ok agirlik vermistir,
clinkli onlar1 Hadisler i¢in ana kaynak olarak gormektedir. Malik ibn
Anas sahabelerin hayatindan 6rnekler alarak kiyas ederdi, fakat kiyasta
birinci dereceyi Vahiy, sahih hadisler, comitenin goriisleri ve daha
sonra sahabe hayatlarindan 6rnekler ile kiyas etme sirasin1 gozetirdi.

1) Vahiy ana kaynak ‘El-Kitab’

2) Vahiy’nin 15181 altinda sahih hadisler ve sahabeden hayat
ornekleri ‘El-Sunneh’.

3) Sahabenin ¢ogunlugunun hemfikir olmas1 ‘fcma el-Sahaba’.

4) Karar komitesinin, Medine degerlerine gore c¢ogunlugun
hemfikir olmasi, ‘icma el-Ulama-Ummet’.

5) Daha 6nce Medinede vuku bulmus kararlarin 6rnek alinmasi
‘Kiyas’.

6) Vahiy, hadis ve genellikle Medine’de gecen yasanmis benzeri
olay ornekler ile parallel, ‘positif kiyas’ yapma yontemi.

7) ‘Istihsan’ Olay merkezli kamt, sadece ilgili konu incelenip
mantik ile en iyi olana karar vermek.
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8) ‘Istihsab’ olay icin kanit, yararma veya zararina, oldugu gibi
duracak. Ne dogruluguna ne de yanlishgina karar verilecek.

9) Tam dogrunun, en iyinin, daha az dogrunun ve iyinin
bilinmedigi hallerde, en kotiiye, en yanlisa kiyasla daha az kotii ve
yanlisin kabuludur ki, buna ‘Misalh-i Miirsele” denilmektedir.

10) Yanlisin, kotiinlin, tehlikenin kaynaginin yok edilmesi
kararidir ki, buna da, ‘Sedd-i Zera’l’ denilmektedir.

11) Sadece insanlarin genel uygulamalar ‘inang ve kiiltiir’
kurallarmma odaklanarak alinan kararlar. Bu nokta digerlerine
kiyasla en ¢ok tartisilan igerige sahiptir. Ornegin, inang ve
kiiltiirler vahiy ve siinnetler ile ayn1 dogrultuda degilseler ne
olacak? Inanglar arasindaki farkliliklar nasil ele alinacak? Malik
ibn Anas’in tiim diinyadan gelen 6grencileri vardi ve kendisi her
zamana ve mekana uyabilecek bir teknik gelistirmisti. Ne yazik ki,
bu arada yeni yeni mezhepler ve onlarinda yeni yeni dallar

olugmaktaydi ve bu durum zaten zor olan konular1 daha da ¢ok zor
duruma birakmaktaydi.*”’

Abu Abdullah Muhammed ibn Idris ‘el-Quraisi el-Hasimi el-Muttalibi
ibn Abbas es-Safi’i’de (767-820/H.150-204) Filistin Gazzede, es-Safi’i
Abu Hanife’nin vefat ettigi yil dogmustur. Soyu Muhammed
Peygambere dayanmaktadir ve babasinin vefatindan sonra annesi onu
geri Mekke’ye gotlirmiistiir. Saharada yasayan katiksiz, edebi derecesi
cok yliksek olan ve siirlerde kullanilan Arapgay:r kullanan Huzeyl
kabilesi arasinda biiyiir. Onbes yasina gelene kadar, yeni Vahiy’i ve
Malik ibn Anas’in Muvatta’sin1 ezberlemistir. Yemen ve Bagdad’a
gider ve orada Abu Hanifenin 6grencisi olan Muhammed bin Hasan el-

269-islamveakide.tr...’Samil-islam-Encyclopedia’, “Malik Bin Enes-Anas’
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Sabanis’in (749-805 /H 796-...) grubuna katilir. Ayni zamanda
Medine’de Malik ibn Anas’da hadis toplama ve analizi etme dersleri
almistir. Es-Safi Ahmen ibn Hanbal ile iki defa karsilasmistir
805/H.187 de Mekke’de ve 811/H.195 de Bagdad’da. Al-Hujja adli
kitabim1 Bagdad’da yazar, 816/H.200 de Misir’a gider ve orada
bulundugu sirada vefat eder. Bu arada iki kitap daha yazmistir, ‘er-
Risala’ ile Bagdad’in goriislerini, ‘el-Umm’ ile de Misir’in goriislerini
yan51t1r.270

Es-Safi’nin ictihati Mekke ve Bagdad ictihadlarinin kendisine has bir
teknikle birlestirilmesinden olusmaktadir. Vahiy’i alir ‘el-Kitab’, sonra
hadisleri ‘e/-Sunnah’, sonra sahabeyi ‘kiyas’t diger alimler gibi ana
bilgi kaynaginin olarak almistir, fakat Abu Hanife ve Malik ibn
Anas’in ‘istihsan’, ‘istihsab’ ve ‘mesalih’i-Mursele’ sistemlerini kabul
etmemistir. Eg-Safi’i derki “Otantik (sahih) hadis benim mezhebimdir”
Sayet benim dediklerimden otantik hadielere ters diisen birsey var ise
onlar1 atin gitsin. (Ez-Zuhayli, a.g.e.1,37; Muhammed Ebu Zehra,
Kitabu’s-Safii, 149vd.)*”" As-Safi’i ger¢ek kamt bilgi konusunda ¢ok
sik1 bir yol izleyerek vahiy ve sahih hadisten sasmayip kendi veya da
baskalarinin goriislerini bile katmak istememistir. As-Safi’i kendi
gelistirdigi teknik ile kendi kitabini ‘ar-Risalah’ yazan ilk alimdir.
Insanimn tarafsiz duygu elde edip edemiyecegini sorguluyor, sadece
mantik ve sagduyu ile tarafsiz mutlak hiirryet, esitlik ve adalet elde
edilebilinirmi sorusunu arastirtyordu.

1) Vahiy, ‘El-Kitab’

2) Sahih oldugu tesbit edilmis hadisler. ‘Es-Sunnah El-Muekkede’.

270-islamveakide.tr...Samil-islam Encyclopaedia, ‘Shafi’i school’

271-islamveakide.tr../samil-islam enctclopedia, ‘Shafi’i school’ prg; 2
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3) ‘lema’ Vahiy ve sahih hadislerdeki 6rneklerden bilgi edinme.
(Resmi atanmis comitenin ¢ogunluk oyu ile almis oldugu karar.)

4) Fakat karar vermeden oOnce sahabe goriislerine bas vurulmasi
gerekmektedir.

5) ‘Kiya’ daha once olmus orneklerin Vahiy ve hadis 15181 altinda
ornek olarak alinmasi.*’

As-Safi’i sahih hadis konusunda c¢ok titiz davranmig ve onlarin
otantikliklerini tesbit etmek i¢in kendi sistemini olusturmustur. Bu
nokta ¢ok genis bir konu ve yine bizim alanimizin disinda kalmaktadir.
Kisaca, onun gercek ve dogru bilgi edinmede en titiz oldugu yerler,
bireysel hemfikirlik, kisisel zaruretler, bireysel adetler ve kiiltiirlerdir.
Onun i¢in de ‘istihsan’1 reddeder ¢linkii, O’na gore bu bilgi kaynaklar
hicbir zaman tarafsiz olmaktan kurtulamazlar. As-Safi’i ‘istihsan’
hakkinda neden Abu Hanife ve Malik.ibn Anas’la hemfikir olmadigin
aciklayan ‘Ibtalu’l-Istihsan’ adinda bir kitap yazmustir. Hatta,
‘istihsan’ konusuna vurgu yaparak, onu kullananlarin, Yaratici’nin dini
ile degil kendi dinleri ile karar verdiklerini vurgular ve bilgi kaynagini
iki boliime ay1rir.””

1) Otantikligi tesbit edilmis kesin bilgi.
2) Otantikligi tesbit edilmemis kesin olmayan bilgi.
Bilginin kesin olmadigi sorgulandigi zaman As-Safi’i daima baska

altarnatifler sunmus fakat hi¢cbir zaman kesin olmayan bilgi iizerinden
kesin karar vermemistir.

272-islamveakide.tr../samil-islam enctclopedia ‘Shafi’i school’

273-islamveakide.tr../samil-islam enctclopedia ‘Shafi’i school’

205



Abu Abdullah Ahmed ibn Muhammed ibn Hanbel As-Seybani de
Bagdad’da dogmus, Peygamber Muhammed soyundan olan Banu
Seyban kabilesine aittir. Dedesi Serah’in valisi ve babasi da askeri
komutandi. Abu Hanbal’in dogumundan hemen once Bagdad’a
yerlesmiglerdi. Kur’ani ezberledikten sonra Abu Hanbal da hadis
caligmalarina baslar, Sahabe hayatlarini ve onlardan sonra gelen neslin
olan Tabiin’in, yani hayatlarinda yasarken sahabeleri gorenlerin
hayatlarini ¢alismustir.

Ahmed ibn Hanbel zengin olmadigi i¢in hem okumak hem de ¢alismak
zorundaydi, bu arada Basra, Kufa, Medine ve Sam egitim
merkezlerinde bulunmustur. islam kanunlar i¢in As-Safi’i’ye 6grenci
olmustur. Bagdad’dan giderken As-Safi’i derki, “Ben Bagdad’i terk
ederken arkamda, Ahmed ibn Hanbal’dan fikih konusunda daha
bilgili, kunun sistemini anlayan daha uzman, takva iizerinde de daha
takva bir kimseyi birakmiyorum. (Al-Tarihu’t-Tesrii’l-Islami, terc.
Haydar Hatipoglu p; 260-261).””* Ayni zamanda, Hakim bas1 olan
Abu Hanife’ nin 6grencisi olan Abu Yusuf’tan da (d: 798 /H. 182) ders
almigtir. Hayat ve ruh konularmi felsefi ve pratik acidan ele alan ve
30.000 hadis igeren Al-Musnad adinda kitap yazmustir.

Ahmed ibn Hanbal da Abbasi hanedanligi zamaninda, ‘Vahiy yaratik
mi degilmi’ tartigmalari sirasinda yagamistir. Zamanin halifesi Ma’mun
alimlarden Vahiy’nin yaratik oldugu fikrinin kabullenmesini istiyordu
fakat genelde alimler Vahiy’nin yaratilmig varlik degil Yaratici’nin
kendi kelami oldugunu savunuyorlardi. Ahmed ibn Hambal da
bunlardan biriydi ve Halifenin fikrine kesinlikle katilmiyordu, onun
icin 28 ay hapiste yatmis ve ciktiktan sonra da hocalik yapmasi
yasaklanmistir. Daha sonra, halife el-Mutavakkil (d: 861 /H. 247)
zamaninda bu tartisma sona ermis ve Ahmed ibn Hanbal da tekrar
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Ogretmeye baslamistir. En Onemli kitab1 ‘el-Musnad’ ve bazi
caligmalar1 hocalarinin adina talebeleri tarafindan derlenmis yazilip
yaymlanmistir. Bagdad’da vefat etmesine ragmen mezarmin nerede
oldugu bilinmemektedir.

Kendi fikrini ve goriislerini yazmay1 istemeyen bir alimdi. Ana hatt1 ile
Vahiy, sahih hadisler ve sahabelerin aciklamalar1 gegerli idi onun i¢in.
Ahmed ibn Hanbel de Vahiy’i listesinin bagina koyar:

1) ‘El-Kitab’ Vahiy.
2) ‘El-Siinnet’ Peygamber hadisleri.

3) ‘Iema’ Ahmed ibn Hanbal zamanin comite ¢ogunlugunun goriisiinii
almakla birlikte, sahabe zamaninda ki ¢ogunluk kararlarin1 da goz
onlinde tutmaktadir ve tiim ¢ogunlugun kararina gore iyi ve adaletli
olarak karar verilirdi.

4) ‘Kiyas’ adalete, dogruya ulasmak icin konunun baska Ornek
konularla kiyaslanmasi.ve son kararin c¢ogunlugun yarari tarafina
alinmasi.

5) ‘Istihsan’ baska alternatif olmayan durumlarda Ahmed ibn Hanbal
"fcma’ veya ‘sahitlerle’ desteklenen kanitlar1 kabul etmektedir.

6) ‘Istishab’ bu konuyu Abu Hanife ve Malik ibn Anas gibi kabul eder
fakat biraz daha detayli method kullanir. Bir konunun aksi
kanitlanmadig: siirece, aksi kanitlanana kadar oldugu gibi kabul goriir
olmasi. O zamana kadar ki, konu {izerinde hi¢ bir siiphe ve aciklik
kalmasi. Bu noktada uzmanlik gerektiren derin bir nokta ve biz yine
bunuda uzmanlarina birakalim.
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7) ‘Sedd-i Zera’i’ Malik ibn Anas’dan daha titizlikle ele almistir. Ibn
el-Kayyum el-Jazviyye “Bir hedefe ulasmak icin yollara ve de yolda
gidecek araca ihtiya¢ vardir deyimini §éyle izah eder. Sayet hedef
tehlikeli ise, yolda arac¢da tehlikeyi gidermek i¢in birbirlerini
destekleyen alet olurlar. Sayet Allah herhangi bir seyi yasaklamissa, o
vasaga ulasmak icin kullanilacak olan her yol, ara¢ ve alet de yasak
demektir. Baska sekilde yasak olmanmin bir anlami kalmaz. Ornegin,
doktorlar bir hastaliga sebep olan seyi en basindan yasaklarlar, aksi
takdirde hasta daha kétiive gider. (ibn el-Kayyum, a.g.e.],119)”*"

Bu dort alim hadis ¢aligmalarinin kaynak alinan onciileri olarak kabul
edilir ve hala yeni ¢alismalarda onlarin eserleri kaynak olarak
kullanilir. Fakat, Muhammed ibn Ismail el-Buhari’den (810-870
/H.194-256) bahsetmeden ge¢mek de adaletli olmaz. El-Buhari fikihla
ilgili hadisleri derleyip ‘El-Jami es-Sahia, el-Musnad, el-Mulk, el-
Muhtesar min Umur er-Rasul Allah ve Sunanihi ve Ayyamihi’ adinda,
kisaca ‘es-Sahihi Buhari’ olarak bilinen kitab1 derlemistir ve bu
derleme hala fikih konusunda kullamlmaktadir.”’”® El-Buhari, diger
alimlarden ayiran énemli nokta ise hukuk bilimi uygulamadan sadece
otantikligi kesin isbatlanan hadisleri kullanmasidir. Bu alimlerin
herbiri ilk 6nce Vahiy’i en otantik bilgi kaynagi, ikinci de Sahih
Hadisleri almislardir. Sonra sahabe hayatindan 6rnekler eklemislerdir.
Hepisi bu ana konuda hemfikir olmalarina ragmen, bu kaynaklar
giinliik hayata yorumlarken herbiri kendi goriisiinii, kiyas anlayisini ve
degerlendirmesini yapmis bu da insanlar i¢in miimkiin olmas1 gereken
paratik ¢emberini daha da genigletmistir. Ne var ki, medeniyetlerin
gelismesi, karsilikli tartismalarin ve boliinmelerin olusmasina meydan
verir, bu da Islam Felsefesinin gelismesine yol acar.
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8- Zamanin Felsefesi:

Felsefecilerde alimler gibi, yaratici, yaratilanlar ve her ikisi arasindaki
iligki ile ilgili ‘mutlak hakikat’1 arastirma gayesindedirler. Herhangi
birsey bulduklarinda onu baskalar1 ile paylasmalar1 genellikle ge¢mis
ile gelecek arasinda bir bag olusmasina sebebep olmaktadir. Onun
icindir ki, bir diinyanin, bir insan nesli oldugunu ve bu nesilinde
birinin bittigi yerde digerinin baglamasi ile devam ettigini aklimizin bir
kosesinde tutmaliyiz. Boylece, tarihi ve felsefeyi gereksiz yere
ayristirma hatasina diigmeyiz. Felsefecileri tanimak ve bilmek i¢in
isimlerini belirmekle yiikiimliiyiiz, onlar1 birbirleri ile kiyas etmek,
hemfikir veya karsit goriileri belirtmek durumundayiz. Fakat, her ne
olursa olsun gayemiz onlarin arasinda bir felsefe savasi ¢ikarmak
degildir. Aklimizda tutmaliyiz ki, bu felsefeciler kendilerinden
oncekilerin biraktig1 gérev asasini alip, daha ileri gitmesi i¢in bir
sonrakilere verilecek sekilde birakmislardir.

Yaratilmislarin hepsinin i¢inde sadece insan bilingli olarak her iki ucta,
algilama ve uygulamada da rol almistir. insan bilginin kaynagini
kendisi arayip bulmak zorundadir, ki kendisi ve diger varliklar
halkinda bilgi sahibi olsun. Arastirma 6nce ‘Bem kimim ve neyim?’
sorusu ile baglaylp, sonrada ‘Onlar kim ve ne?’ sorusuna
yonelmektedir. Insan nereden ve nigin geldi? Burada bulunmanin
sebebi nedir? Buradan sonra nereye gidiliyor? Bagka varliklar nelerdir
ve ne icin yaratilmiglardir? Edinilen bilgilere gore, her insan bu
sorular1 dogal olarak sormaktadir. Fakat, nedense ¢ok az insan bu
sorulara verilen cevaplarin = ‘mutlak gergek’ olmasma itina
gostermektedir. Her insanin ayagini saglam bir temele basmasi i¢in,
once kendisini bilmesi zorunlulugu vardir. Iste ancak o zaman,
sarsilmadan durabilecek ve hem kendisi hemde baskalar1 hakkinda her
acidan sorulmasi miimkiin sorular1 sorabilecek ve de dogru cevaplar

209



arayabilecektir. Bu zamanda da felsefeciler bunu, yani 6nce insanin
kendisini tanimasinda yardimci olmaya calismiglardir. Abu Yusuf
Ya’kub el-Kindi (801-966) Muhammed ibn Muhammed ibn Tarkan,
el-Farabi ‘Abu Nasr’ (872-950), Abu Ali el-Hussain ibn Abd-Allah ibn
Sina, ‘Avencinia’ (980-1037) ve Abu el- Valid Muhammed ibn Ahmed
ibn Muhammed ibn Rusdi (1126-1198) gibi alimler islam’in en erken
yetisen ve de dnde gelen felsefecilerindendir. Bu felsefecilerde diger
alimler gibi Vahiy’i ve hadisleri bilgi kaynagi olarak alirlar, bdylece
din, teoloji, matematik, fizik ve metafizik bilimlerini onlarin 15181
altinda birbirlerine baglamaya calisirlar. Bu nokta otantik ilim edinme
gelismesinde saglam temele dayanan ikinci asamay1 olusturmustur.

Daha 6nce bahsettigimiz gibi, Musa peygambere Vahiy geldigi zaman,
insanlarin meteryal giicleri ilahlastirarak, tiim gili¢lerin sahibi olan
Yaratict Ilah’m &niine gegirmelerine meydan okumaktaydi. Isa
peygamber zamaninda gelen Vahiy’de erkeklerin kendi siirh
giiglerini, smirs1z giice sahip olan Yaratic1 Ilah’m 6niine gegirmelerine
meydan okuyordu. Ciinkii, yaratict ilah kurallar1 yerine erkeklerin
kendi kurallar1 uygulaniyordu. Davut peygamberin (M.O. 1040-970)
zamanina baktigimizda da goriiriiz ki Vahiy, ilahlagtirilan edebiyata
meydan okumustur.

Her nedense, insanlar tarafli zayif gii¢, mevki, varlik ve edebiyati,
tarafsiz otantik Vahiy’nin sundugu temel kural, kanun ve degerlerin
online ¢ikarmaya calisiyorlardi. Bu aslinda, gergek, hiirriyet, esitlik ve
adaleti kokiinden yok ediyordu. Muhammed Peygamber zamaninda da
edebiyat doruk noktasini yasamaktaydi. Bazilarinin sandigi gibi bu
sadece Arab aleminde degil, tiim diinyada durum bdyleydi. Bilgi,
ozellikle de vahiy, zaten hi¢ bir millet tarafindan sahiplenilemez.
Vahiyler bir bolgeye veya mekana da mal edilemez, clinkii vahiy
Yaratict gli¢ ile yaratilan tiim insanlar arasindaki haberlesme
sistemidir. Bagka bir Yaratic1 olamadigina, olamiyacagina, Diinya’da
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da bagka yaratilmis bir insan nesli daha olmadigina bir gore bu ebedi
boyle kalacaktir.

O zamana kadar dini yazilar genelde siir veya diiz yazi halinde
yaziliyordu. Bu yazilar genellikle ezberlenir fakat zaman zaman da
yazili olarak Diinya’nin bir ucundan diger ucuna aktarilirlardi. Atina,
Kiidiis, Iskenderiye =~ ve Bagdad’da  akademi  merkezleri
bulunmaktaydi. 7 Felsefi yazilar, efsanevi hikayeler ve Yunan
mitolojisi yeni bir form almaya baslamis, vahiylerle gelen hikayeler
1s181nda hepsi birbirlerine karismaya ve yeni yeni uyduralan hikayeler
cikmaya baglamisti. Felsefeciler ellerinden gelenin en iyisini yapmaya,
diislincelerini de yaziya koymaya calistyorlardi. Arap’lar da bu
durumda kendi yerlerini aliyorlar ve kendilerini duygularini en giizel
siirlerle, yazili veya s6zlii, ifade ediyorlardi.

Onun i¢indir ki, o zamanin edebiyat1 degismis, uydurulmus, alt iist
edilmis de olsa, unutulmaya yiiz tutmus ve neredeyse otantikligini
kaybeden vahiy yerine geger olmustur. Ciinkii, artik Yaratici’nin tek
[lah olarak gonderdigi vahiy degismis safligm ve otantikligini
kaybetmistir. Edebiyat aslinda hala bilgi olarak vahiy kaynagimandan
beslenmekteydi fakat kaynagi reference gostermiyor, ekleme ve
cikarmalarla insanlarin beyinlerini yikiyor ve hayatlar1 da insanlarin
sabotaj yapmis oldugu sistemlere gore yasamaya sevk ediyordu. Hatta
ve hatta, bazi kisiler tarafindan ozelilkle insanlari kontrol edip
yonetmek icin kullaniliyordu. Bu acik agik goriinmesede gizli kolelik
ortaya cikartyor hiirriyet, esitleik ve adaleti yok ediyordu. Boylece,
yeni Vahiy’de bu kendisinin yerine oturmaya ¢alisan, {lah’miscasina
insanlarin hayatlarin1 yonlendirmeye baslayan edebiyata ve onun
sundugu insan hayal gii¢iine dayanan bilgiye meydan okumaktaydi.

277-The History of The Arab People (2002)’ by Albert Hourani
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Bu zaman, bilgi kirliliginin en yiiksek oldugu ve bilgi kirliligi
acisindan insanlik tarihinde ¢ok onemli bir yer alan zamandir. Tarih,
felsefecileri bilgiyi bu kirlilikten kurtarmak i¢in ugrasan en 6nemli
insanlardir diye tanimlayabilir. Fakat, Peygamberler araciligi ile bilgiyi
temizleyen gercek Ilah olan O Yaratic’dir. Islam Felsefesi zamanina
kadar otantik olmayan diiz yazi ve siirler, Tevrat ve Incil dahil,
formunda yazilmis destelerce yigilmis kirli bilgi kaynaklari
bulunmaktaydi ve Yeni Vahiy biitlin bunlarin karsisinda hepsine
meydan okumaktaydi. Bu donemin Felsefecileri biitiin bu kirli bilgiyi
bir araya koyarak Vahiy 15181 altinda ¢6ziimlemeye gitmek isterler.
Boylece ise, yabanci dillerde yazilmis 6nemli dini ve felsefi kitaplari
Arabca’ya c¢evirmek ve Yeni Vahiy ve hadis bilgisinin 15181 altinda
kritize etmeye baslarlar.

Vahiy Oncesi felsefesi, Vahiy’lerde bulunan ayni konulara yer
vermislerdir. Fakat Yeni Vahiy, bu konulara daha degisik agilardan
degisik metodlarla yonelmekteydir. Dolayisiyla ikiside ayni1 konuya da
baksa daha degisik agilardan ele aliyor yine ayni yere geliyorlardi.
Once her yonii ile ruh ve bedeni bir biitiin olarak ele aliyor, daha sonra
da dallara ayryarak detayli incelenmeye basliyorlardi. Her varlik ruhi
veya fiziki olarak ayrilmadan dnce Yaratici giice baglaniyor sonra da
kendi i¢inde incelemeye aliniliyordu. Bunu yapabilmek igin
felsefecilerde Vahiy’yi her konu i¢in ilk bilgi kaynagi olarak
gormekteydiler. O zamanlar akademi dalinda alanlar simdiki gibi ince
dallara ayrilmadigi icin, her felsefeci hemen hemen her dalla
ilgileniyor ve bilgi sahibi olabiliyordu.

Ne yazik ki, bu zamanda oldugu gibi o zamanda, ilmin bas problemi
olan, birbirlerini dikkatle dinleyip anlamamaktan dogan yanlis
algilamalar olmaktaydi. Bu, her cagda akademi alaninin bagli basina
bliylik bir problemidir. Tarih bundan kurtulurmu bilinmez, ge¢miste
olmadi, simdi de olmuyor, lakin umut herzaman gelecektedir. Bati,

212



Helenistik zamaninda felsefe ile ilgilenen alimlerin ¢ogu sadece dini
konularla ilgileniyor, diger bilimsel konularla ilgilenmeyi
reddediyorlardi. Bazilar1 bilerek secerek, bazilarida sadece belli
konulara takildiklarindan dolayr bdyle davranmaktaydilar. Diger
bazilarida konulara sadece bilimsel agidan bakmaya baslamis dini ve
ruhi agidan bakmay1 reddediyorlardi. Obiir taraftan da dogu felsefesi
de sadece ruhaniyet ve mistisizme yOnelmis madde diinyas: ile
ugrasmay1 reddediyordu. Boylece sadece maneviyat ile ugrasan ve bu
Diinya’ya ait degilmis gibi yar1 uyur yart uyanik hareket eden
takipciler olusmaktaydi. Dogu Avrupa, Orta Dogu ve Uzak Dogu’da
durum bundan ibadetti, Arap’larda dahil.

Bu zamanin felsefecilerinin bir konuyu her yonden aragtima metodu,
ilim edinme alanin gelismesinde {i¢iincii saglam ve énemli bir platform
olusturur. Insanlari bir konuya her agidan bakma yetenegi
vermekteydi, hadis ve hukuk sistemlerinin uygulanma metodlar1 ise
insanlarda sorgulama kabiliyetini gelistirmekteydi. Ne var ki, her
vahyin kaderi oldugu gibi, Yeni Vahiy’i takip edenlerdeki degisik
algilamalar takipcileri arasinda bdliinmeler meydana getirmekteydi.
Herkesin ayni Vahiy’i ve ayn1 Peygamberi takip etmelerine ragmen,
bir sebepten degilse baska bir sebepden dolayi tartismalar ¢ikmaktaydi.
[Ik o6nemli bélinme Halife Ali ibn Talib (656-661) zamaninda
olmustur. Hariciler Halife ile aymi fikiri tasimadiklar igin, ayrilip
giderler. Harici kelimesi h-r-c¢ kokiinden delen ve disar1 ¢ikip giden,
ayrilan anlamina gelmektedir.

Hariciler ne Vahiy’i ne de sunneti reddediyorlardi, sadece Halife Ali
ibn Talip ve Halife Osman’nin yegeni olan Kumandan Mu’aviye
arasinda yapilan antlasmay1 dogru bulmamig ve Halife’yi terk etmis
kendi baslarina yasamaya baglamislardi. Halife Osman Kureys lehcesi
ile yeni yazdirdigi Kur’an nushalarini valiliklere yollamis ve diger
degisik lehgeli olan nushalarin yakilmasini istemisti. Bunu bahane
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eden bir grup Halife Osman’1 Kur’an’a ihanetle su¢layip 6ldiirmiistii.
Bu grubun cezalanmasinda ge¢ kaldi diye Komutan Mu’aviye de
Halife Ali ibn Talib’e karst1 savas acgar. Savasmak igin
karsilastiklarinda bile Halife Ali, Miislimanlar arasinda savas olmasin
diye antlagma yollar1 aramaktadir. Halife dogiismekten ziyade
anlasmay1 secince Hariciler onu terk ederler ve kendi gruplarini
olustururlar. Isin aci tarafi ise, her olusan grup verdikleri karari
Vahiy’e gore verdiklerini savunmaktadirlar. Onlarin bdyle hareket
etmelerinin arkasindaki gergek niyetlerini bilemeyiz elbette fakat
goriiliiyor ki, ayni seyin degisik algilanip yorumlanmast Vahy’in
degerinden ¢ok kisisel yorumlarin degerleri 6ne ¢ikiyor ve vahiy
semsiyesi altinda birlesilmesi gerekirken kisisel goriisler altinda arada
astlmast miimkiin olmayan ugurumlar ulusturuluyordu. Bu sekilde
ortaya ¢ikan catigmalar, din admna yapilan kisilik savaslarindan bagka
birsey degildir. Boylece insanlar, Vahiy takipcisi degil kendi veya bir
bagkasinin verdigi kararlarin takipcisi olmaya baglarlar.

Ikinci 6nemli béliinme ise ‘Mu’tazilah adi altinda olur. Bu gériis, Vasil
ibn Ata (699-749 /H. 81-131) tarafindan uygulanmis ve Bagdad’da
Abbasi Hanedanliginin mezhebi haline gelmistir. Mu’tazila’nin kelime
anlam1 a-z-1- kokii bir olan ana kaynaktan ayrilmis, izole edilmis,
kokten kopmus anlamina gelir. Daha sonra Mu’tazile ekolu de kendi
icinde bagka bagka boliinmelere maruz kalmistir. Mu’tazile takipcileri
Vahy’i ana bilgi kaynagi olarak kabul ediyorlardi. Fakat, Kur’an’in
diger yaratiklar gibi bir varlik oldugunu savunuyorlard: ki, geleneksel
degerlere bagli alimler bunu kesinlikle kabul etmiyor, Vahy’in
Yaratict’nin kendi kelami oldugunu savunuyorlardi. Bu konuda bizim
alanimiz disina ¢ikmaktadir muhakkak ki fakat insan su soruyu
sormadan da gecemiyor. ‘Bu tartigmalar kelam halinde indirilen Vahiy
hakkinda mi, yoksa bu Vahy’in yazi haline geg¢irildigi kitap hakkinda
mi1 1di?” O zaman belki kitap yaratik fakat Vahy’in kendisi Yaratici’nin
vasfl, niteligi denmesi gerekmezmiydi? Ayni zamanda da ‘K&tiiliik
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yatilmismidir yoksa yaratilmamigmidir?’, ‘Her yaratilmis kader ile
baglimidir yoksa hiir se¢cimi varmidir?’ sorular1 ortaya atilmisgtir.

Buraya kadar kesinlikle gordiik ki, hi¢ ama hig biri “Yaratici’ var m1 ya
da yok mu tartismas: yapmamistir. Kesinlikle ve kesinlikle her
yaratilanlarin  arkasinda tek bir Yaratict Gili¢’lin  olduguna
hemfikirdirler. Ne var ki, bu Yaratict ile yaratilanlarin arasindaki
karsilikli miinasebeti aciklamaktan yoksun ve aciz kalmislardir. Onun
icin de tartigmalar ilk Once bilgi kaynagini belirleme konusunda
meydana ¢ikmaktadir.

Bu duruma gore, bilgi kaynagi vahiy mi yoksa sebep mi olmaliydi?
Yunan ve Helenistik felsefenin takildigi ve diisdiigii nokta burada
olmustur. Bilgi kaynagi hakkinda ya birinin ya da Obiiriiniin olmasi
gerektigini diisiinerek onlar1 birbirinden ayirarak ile ilmi adeta dliime
mahkum etmislerdir. Yeni Vahiy, diger vahiyler gibi insanlar1 gergek
ve otantik bilgiye sahip olana kadar dogrularin aranmasini tavsiye
etmekteydi. Batili alimlerin bir ¢ogu vahiylerin sundugu potensiyel
bilgiyi dolu dolu kullanmalarina ragmen, bilerek ve ya bilmeyerek,
kasitl veya kasitsiz kullandiklar1 kaynagin kokiiniin ne oldugunu itaraf
etmiyorlar veya da itiraf etmeye cekiniyorlardi. Lakin, bugiin bile
okundugunda agikca goézlenmesi mimkiindiir ki, kullanilan bilgi
kaynag1 genellikle vahiy kaynaklar1 idi, zaten baska tiirliisii de
miimkiin olamazdi.

Onlar itiraf etsin veya da etmesin vahiyler aracilig ile metafizilsel ve
fiziksel bilgi kaynag1 insanlarin kullanimina sunulmus, baska bir yolla
bilemiyecekleri bilgilerle donatilmiglardir. Ne var ki, insanlar bunlari
ayirmaya, fisiksel konular1 vahiylerden uzak tutmaya, sadece bilimsel
kanyak sinir1 koyarak sistemi tabiata, sonuglari da kendi beyinlerine
veya kabiliyetlerine mal etmeye baslamiglardir. O zamanda, sadece
tabiat kaynakli bilgi edinme sistemleri ¢cok yeni idi ve birgok alim bu
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dali nereye koyacaklarmi dahi bilememekteydiler. Yeni Vahiy’den
sonra ilk felsefecilerden olan ‘..El-Kindi Vahy'i otantik ana bilgi
kaynagi olarak kabul ediyor ve O’nun gercegi micazi olarak fakat
dosdogru vurguladigini savunuyordu. El-Kindi Vahy’in otantikligini
hi¢bir zaman sorgulamadi, hatta Peygamberin agiklamalarinin
dogrulugunu kamitlamak icin risale olusturdu.”””’® Buna gore Vahiy ve
sebebin birbirlerine kaynaklanmasinin, Ortilmesinin ve
biitiinlesmesinin temeli atilmaya baglanmistir. Artik metafizik ve fizik
ilim kaynagi birbirleriyle oriilmete biitiinlesmeye, dolayisi ile yeniden
hayat bulmaya baslamigstir.

Bu durumda, Plotinus’un ‘The One’, Tek Bir’i, Aristo’nun ‘The
Unmoved Mover’ Hareket Etmeden Hareket Ettiren’i Yeni Vahiy’den
sonra gelen felsefeciler i¢in tiim yaradilmiglarin maddi ve manevi,
cevheri, hakikati olan Tek Kaynak, asil bilgi kaynag:1 olarak da kabul
edilmeye baglanmistir. Yiizeysel goriiniimiin arkasina bakildiginda
hepsi ayni seyi yapmaktaydilar fakat bu sefer, ‘Mutlak Bilgi’
kaynaginin tek olan Yaratici oldugu agikca ilan edilmektedir. Tek
Yaratict’nin sinirsiz otorite hakkina sahip olmasi, tiim varlig1 organize
etme gliclinlin olmasi, her seyi tek basina uygulamaya koyma
kapasitesinin olmast ve her gelen Vahy’in tek kaynagi olmasi,
sorgusuz sualsiz kabul goriiyor ve deklere ediliyordu. Biitiin bunlar
incelenip anlasilinca bu Tek Gii¢’iin, Tek ilah olma hakkina sahip
olmasiin gerekililigi, hatta zarureti de ortaya ¢ikiyordu. Bu, bir kere
daha gozler oniine seriyordu ki, Yaratic1 Gii¢ ayn1 zamanda da otantik
bilgi kaynagidir, ¢ilinkii tiim var olan boyutlardaki ve o boyutlarda
bulunan alanlardaki ger¢ek bilgi sahibi ancak ve ancak onlar1 organize
eden, yaratan ve yiiriiten Gli¢ olabilecektir.

278-A History of Islamic Philosophy (2004)” s;70
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a) Al-Kindi:

El-Kindi Eflatun’un (Plato) biraktiZi yerden, O’nun caligmalarini
tercime etmekle baglar. El-Kindi (801-873) Kufa’da dogmus,
“...dokuzuncu yiizyilda, Islam devletinin bassehri ve ilim kaynagi olan
Bagdad’a yerlesmistir. Bagdad da zamanin Abbasi halifeleri olan, el-
Ma’mun (813-833, el-Mu tasim (833-842) ve el-Vatik’in da (842-847)
desteklerini almigtir. Halifeler felsefenin degisik dallarla ilgilenmesini
ilgi ile karsiuiyor ve bu c¢alismalarin yayginlasmasi igin destek
oluyorlard, ozellikle de Mu’tazile’nin yayimast icin...” *”° Her
haliikarda, gelmis gecmis her alim gibi el-Kindi de mutlak dogru
olarak otantik bilgi pesinde idi. ‘Felsefe Calismasina Tesfik’ kitabinda
derki, “..gercegi arayan birisi i¢in gercekten daha degerli baska
birsey olmamalidir...Soz séylerken uzun ve karmagsik konusmaktan
kacinilmali ki, gergegi bile bile din adina yanhs yere kullanmay
amagliyanlar bunu firsat bilerek bos olan kisimlari kendi sahislarina
ve emellerine ulasmak icin doldurmakta tereddiid etmezler. Her kim,
gercegi aramayt inkar edip onu kiifiir kabul ederse, kendisi kiifiir
icindedir demektir. Ciinkii, mutlak dogru tek bir bilgi kaynagi olan
Yaratici’ya aittir ve O’nda birlesir, bilgi ne kadar erdemli ve faydali
olursa olsun, ya da bunun tersi, gizli veya ac¢ik, sonucgta her biri
O’ndan gelmektedir (ve ilaveten) der ki, biitiin peygamberlerde bu
diisiincededirler. ibid p;104)**

El-Kindi, insan1 gercege ulastiracak fiziksel veya da metafiziksel bilgi
arama metodlarinin higcbirine karsi1 degildir. Gergek bilgi arkasinda
olan oOnceki alimleri Ovgliyle anar fakat bilginin bilerek kasitla
sOmiiriilmesi daha sonra gelen gercek arayicilarin gergege ulagmasini
zorlagtirdigin1 ~ vurgular.  “El-Kindi, Aristo’nun ¢alismalarindan

279-A History of Islamic Philosophy (2004)” s; 68
280- A History of Islamic Philosophy (2004)” p; 72 (ibid., s; 104)
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aktarwrken der ki, ‘Ne kadar kiiciik olursa olsun bize gercegi
sunanlara ¢ok sey bor¢luyuz, hele bize gercegi ogretenlere daha da
cok sey borgluyuz, ciinkii onlar, gercegin yapisinda bulunan zor ve
karmastk sorularin cevaplarini kolaylastirarak bizimle
paylasmislardir. Sayet onlar bize gergege giden yolda oncii olup ana
maddeleri sunmasalardi, tiim hayatimiz boyunca ne kadar gayretli
olursak olalim bu ana olan temellere kolayca ulagamazdik. Karmasik
konularin agikliga kavusmasi nesiller boyu ugrasi gerektirmistir. (ibid
p; 202)” %" Burada, akademik veya diger insanlarin diinyasim
parcalara ayirmak isteyenler i¢cin ¢ok Onemli bir vurgu yatar, ¢iinkil
bilgi kaynag1 olan bir Yaratan ve birde yaratilanlar vardir ki, hepsi bir
biitiindiir, birine gelen fayda ve zarar asilda hepsini kapsar ve etkisi
altina alir.

El-Kindi, zamanin felsefecileri alimleri gibi Mu’tezila ekolunun
konularint inceleyip tartismistir, bazi konularda hemfikir olmasi, bazi
konular1 kabul etmemesinden anliyoruz ki kendisi Mu’tazile ekolonun
takipcisi degildir. Ne var ki, konuya olan ilgisi yliziinden kendisinin
Mu’tazile ekolunun takipcisi olup olmadigr hala tartisma konusudur.
Bilgi konusuna geri donersek goriirtiz ki Eflatun bilgiyi ii¢c kategoriye
koymustur, ‘fizik en altta, matamatik ortada ve matafizik ise en iistte
ver alw. Eflatunun gayesi, insani sl duyulara bagl alg
verilerinden kurtarmak ve swmwrsiz duyu iistii bir bilgi edinme
kapasitesine ulasmasim saglamaktir.”** Buna karsin, El-Kindi bilgi
kaynagim ikiye ayirmustir, birincisi Vahiy, ‘el-Ilm el-Ilahi’, ikincisi de
sebeplere dayanan, ‘el-Ilm el-Insani’ dir. ikinci bilgi kaynagini da
tekrardan ‘direk ve dolayli bilgi’ diye ikiye ayirmistir.

1) Direk bilgi edinmek i¢in iki tiir degisik metod gerekmektedir.

281- A History of Islamic Philosophy (2004)” p; 71 (ibid., s; 202)
2g2-Kindi, Felsefi Risaleler (2002)’ by Mahmut Kaya, s; 17
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a) Teori metodu, fizik, pisikoloji (ilm en-nefs) ve matematik alanini
kapsar. El-Kindi derki, “..pisikoloji bir taraftan fizige diger taraftan
da metafizige baghdwr. Onun icin, Allah pisikoyu ‘nefs’ oyle bir yere
verlestirmistir ki, bir taraftan obiir tarafa gegit versin, aksi takdirde
(insan) sonlu olan bilgi ile sonsuz olan bilgiyi ayir edmezdi. %

b) Praktik metod ise sosyal ve politika alanlarini kapsar.

2) Dolayl1 bilgi edinmenin kendisine has iki tiir metodu vardir, pratik,
duyu, akil ve teori alanlarini kapsar.

a) Mantik metodu, tahlili ve tahmini inceleme.
b) Matematik metodu, aritmetik, geometri, astronomi ve muzik.

El-Kindi, Platinus’un (M.S. 205-270) ‘First Agent-Ilk Faktor’ dedigi
Yaratict’ya, el-Kindi ‘The First Cause’, Ilk Sebeb’ demistir.

El-Kindi, “Ruh dokunulmamis saf 6zdiir, madde, zaman ve mekan ile
sonugludur, onlar oliimlii yaratilmislardir...biitiin bunlar ‘Ana Sebeb’
olan iradenin olusa yansimasindan kaynaklanak gelisir ve olusur.””*
‘Ilk irade’ ayni1 zamanda da ‘Zaruri Olan’dir, der. O’nun her varlig
yaratmig ve oluslarini kendisinden var edip devamla yaydigi enerji,
yani ‘feyz’le siirdiirmekte oldugunu savunur. Ayni zamanda, O’nun
icin Yaratic1 olan Giig, ‘Rab’ vasfi ile plan yapan, diizene koyan,
yaratan, yarattiklarimin tiim sorumlulugunu alarak onlar1 koruyup
gbzetendir. Yaratici olan Giig, ‘Ilah’ vasfi diizene koyan ve o diizeni
koruyandir. Sinirsiz ilmi ve iradesi ile yarattiklarinin diizenini kontrol
eder ve verdigi enerji ile koydugu sisyemin kusursuz caligmasini
devamli yliriitendir. Sonlu olan varlik ilminde nasil atom c¢ekirdek

283-"Kindi, Felsefi Risaleler (2002)° by Mahmut Kaya s;17-8
284- History of Islamic Philosophy (2003)’ s;167-8
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kabul ediliyorsa, Vahiy bilgileri de 6liimsiiz ruhularin ¢ekirdegi olarak
kabul edilir. “Bu anlayis da fizigin, meta-fizikle, bilimin de teoloji ile
kaynasmasina yol agmaktadir.”*>

El-Kindi ve Mu’tazile ekolu ‘Tevhid’in birliginde, yani Yaratici’nin
tek Ilah oldugunda hemfikir idiler, belki de bunun icin O’na Mu’tazile
ekolunun takipcisidir dediler. Ne var ki, konu maddenin
yapilanmasina gelince orada onlardan ayrilmaktaydi. “Mu 'tazilelilerin
¢ogu maddenin en kiigiik varlig1 gozle goriinmeyen varliklardwr, yani
atomlardir, diyor, yaratilan her seyin mekansal ve zamansal uzantili
fakat sonlu oldugu goriisiinii tasiyorlardi. O zaman, maddenin
boliinebilirligi de sonlu olmaliydi...El-Kindi ise maddenin sadece
atomik yaprya sahip oldugunu reddediyor... Aristo nun da fikri olan
maddenin devamli olus iizre oldugunu kabul ediyordu."° Her yaratik
sisteminde devamlilik saglayan bir harekete sahipti ve bu sistem
sayesinde bir asamadan diger asamaya gegebiliyordu ve de her degisim
zamana bagli idi. Buna gore, hareket ile zaman birbirine bagl idiler ve
birisi son bulursa digeride son bulurdu. Al-Kindi derki, devamli
hareket halinde olan evrende zaman vardir ve zaman olan yerde de bir
baslangi¢ oldugu gibi birde son olacaktir.

O halde, bir sey hicbir seyden baglamiyacagina gore, bast ve sonu
olmayan bir varligin bu hareketi baslatmasi zaruridir. El-Kindi’nin “Ilk
Sebeb’i kendisini yarattiklarindan ayirmaz, hareket eden varliklara
devamli enerji saglayan kaynak olur ve onlarin yapmalar1 gereken
hareketlerini gerektigi bigimde yapmalarini saglar. Evrenin yapisini,
caligma sistemini, diinya’nin Ay, Gilines ve yildizlarla olan alakasini,
biitiin varliklarin hem kendi aralarinda hem de Enerji Kaynagi, Tek
Yaratict ile olan enerji iligki agin1 anlatir. El-Kindi daha detaya
girerek hareketlerin ¢esitlerini, maddenin niteliklerini ve degisim

2g5-‘History of Islamic Philosophy (2003)’ s;170
286~ History of Islamic Philosophy (2003)’ s;169
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metodlarin1 anlatir ki, bu da yine bizim konumuzun disinda
kalmaktadir.

El-Kindi aym1 zamanda, matematigi anlamadan felsefenin
anlasilamiyacagimi savunmaktadir ve Yaratict'nin birligini  ‘Bir’
numarasi ile anlatmaya calismis ve Bir numarasinin nasil hi¢gbir zaman
cift olamiyacagini agiklamistir. Sonunda, el-Kindi yaradilisi iki
boliime ayirir. Birincisi, akil sahibi olanlar, gezegenler ve insan
govdesidir. ikincisi ise, insanlarda olan algilama ve biling yapisidir ki
bu diger varliklarin higbirisinde bulunmamaktadir.”’” Bu konuda
Aristo’nun algilama kategorisini kabul eder. “Aristoya gére de
algilama dort kategoridir. Birincisi aktiv akil, ikincisi potansiyel akil,
lictinciisti harekete gecirilen akil ve dordiinciisii ise gozlenebilir akil ki
bu potansiyel akilin uygulamaya gectiginde ortaya ¢ikar.”?*® El-Kindi
Ilk Akli, insan aklinin ruhu olarak kabul eder, Ilk Akil veren insa ise
alan posisyonundadir. insan duyularimi alet olarak kullanip, vahiy
araciligi ile ‘Ilk Akil’dan aldig1 otantik bilgi ile kendisini ve baskalarini
en iyi sekilde anlama imkanini elde edebilecektir.

El-Kindi mutluluk yerine iiziintii iizerine yogunlasmistir, c¢ilinki
tiziintiiyii bir hastalik olarak kabul eder ve bu hastaligin sevilenlerin
kayb1 veya istedigini elde edememenin sonucu oldugunu savunur.
Bunlarda olmamasi imkansiz iki seydir, ¢ilinkii insanin sevdigini
kaybetmemesi ve ya da her isteginin oluyor olmasi miimkiin degildir.
Derki, “Yasadigimiz alemde hayat, daim olan ‘olus ve bozulus’ zinciri
tizerine devam eder gider. Onun igin degismeyen ve sona ermeyen
hi¢bir sey yoktur. Ne var ki, akil aleminde ise degisgenligin olmamasi
fakat devamliligin olmasi bizim igin bir zarurettir ve incelendiginde
goriintir ki...akil aleminde hi¢bir kimse bizim sevdigimizi bizden
alamaz ve biz ne istersen onu elde edebiliriz. Hi¢ kimse bunlart

2g7-Kindi, Felsefi Risaleler (2002)°’ by Mahmut Kaya, s; 236
2g8g-‘Kindi, Felsefi Risaleler (2002)°’ by Mahmut Kaya, s; 259
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yapmamiza da engel olamaz...””*’ Fakat, yine derki, duygular ise

sebeplere dayanan degisgenlik gdsterirler. Onun icin sebeb degisince
duygularda degisecektir. Bu yiizden duyular giivenilir degildir ve fizik
kurallarina da uymayacaklardir. Onun i¢indirki, iizgiin olmayip mutlu
olabilmek icin kendi kendimize destek olmakla yiikiimlilyiiz. Bunu
yapabilecek  kabiliyet insamin  kendi  kapasitesi  igerisinde
bulunmaktadir. Biliyoruz ki, “Mutluluk ve iiziintii iki zit olgulardir ve
ikiside aymi anda insan ruhuniyetinde bulunmasi miimkiin degildir.”**"
Onun i¢in se¢im insanin kendi elindedir ve kendisini mutlu etmek i¢in
egitimden gegirebilir. Asagidaki liste ile de insanin kendisini nasil
tiziintiiden korumas gerektine 151k tutar:

1) Sebebe ulas ve elindeyse sebebi ortadan kaldir. insanin kisisel
karekterini incele ve ona gore liziintiiyli en aza indir. Ciinki, her
insanda mutlu olmay1 isteme kapasitesi vardir.

2) Daha once olan 6rneklere bak ki ayni durumda olanlar daha sonra
mutlu olmay1 nasil basarmislar.

3) Farkinda ol ki, lziintiyli yagamamis hickimse yoktur hayatta.
Uziintiiniin degeri de yoktur. Degeri olmayan seye deger verende ¢ok
akilli sayilmaz.

4) Hig iizlintii olmamasini istemek gergekci degildir; Diinya alemi olus
ve bozulustan ibaret oldugu icin bu istek tabiat kanunlarina aykiri
olacaktir.

5) Kiskanglik {iziintiiniin ana kaynaklarindan biridir ve insan onun
icin de tedavi edilmelidir.

289-‘Kindi, Felsefi Risaleler (2002)° by Mahmut Kaya, s; 288
290-Kindi, Felsefi Risaleler (2002)°’ by Mahmut Kaya, s; 289
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6) Inang ise mutlulugun ana kaynaklarindan birisidir. Yaratici’nin
gergek sahib olduguna ve O’nun gercekten sevip koruduguna ve de
herkese adaletli davrandigina inanmak mutluluk verecektir.

7) Herhangi bir seyin kayboldugu zaman artik sen onun i¢in hicbirsey
yapamazsin. O zamanda onun seninle iligkisi kalmamis demektir.

8) Oliim, aslinda kotii birsey degildir. Fakat, insami {izen o6liim
korkusudur. O halde, gergekten kdtii olan ile, hayal edilen kotii arasini
ayir etmek gerekmektedir.

9) Neyi kaybettiginden ziyade elinde olanin farkina varmak
muhakkaki, insanda olumlu etki yapacaktir.

10) Unutmamali ki, ruhun hastaligi, bedenin hastaligindan ¢ok daha
tehlikelidir. Kim ki, kizgimhigmmi ve arzularmi kontrol etme
posisyonuna gelir, o duygularin1 da kontrol edebilecek durumdadir
demektir. Aksi takdirde, duygular onu kontrol edecektir.”!

b) Al-Farabi:

El-Farabi ‘Abu Nasr’ “Semerkant Farab’da (872-950) da dogmustur,
babast Fars'da komutandir ve ashinda Tiirk kokenli oldugu
soylenmektedir.”*** Kidiis’de bilytimiis, daha sonra okumak icin
ozellikle mantik ¢aligmalarinin merkezi olan Bagdat’a gitmistir. Daha
sonra da egitimin merkezi olan iskenderiye’ye gider oradan da Haleb’e
doner ve orada seksen yasinda iken vefat eder. Kendisinin ana ¢aligma
konusu mantik ve politika olmasina ragmen, bunun yanisira ahlak,

291-"Kindi, Felsefi Risaleler (2002)°’ by Mahmut Kaya, s; 291-302
292-‘History of Islamic Philosophy (2003)’s; 111
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fizik, metafizik, piskoloji ve muzik de caligmistir. Aristo’dan sonra
‘Jkinci Usta’ olarak da bilinmektedir. El-Farabi Aristo’nun
caligmalarini sistemli bir sekilde karsilagtirma ve kiyaslama yaparak
bazilarint kendisi elestirmis bazilarinida okuyucularin  kendi
goriislerini kullanip elestiri yapmalari i¢in agik sekilde birakmistir. Bu
arada da kendi yazilarim1 yazmaktadir. Onlardan birisi ‘Akilin Incisi’,
digerleri ‘Ruhun Giicii’ ve ‘Evren’nin Hareketleri dir.

El-Kindi ile baglayan Yeni Vahiy’nin felsefe ile bulusmasi,
Arabga’dan baska dillere ve baska dillerden Arapga’ya cevrilen
kitaplar Arapca dilinin delismesine ve korunmasina neden olmustur.
Ne var ki, gelecekteki gelismelere ilk kapi agan el-Farabi olmustur ki
bu, Orta Dogu’nun aydinlanmasinda 6n ayak olur. “Abbasi Halifesi
Hint Okyanusu’ndan Akdeniz’e kadar ticaret alani olusturmustu,
dolayisi ile Yunan, Iran ve Hint kiiltiirleri bir araya gelmisti ve denirki,
tarihte ilk defa bilim bu kadar genis olarak milletler arasi
yayumigtir.”** Boylece, el-Farabi bir taraftan Helenist felsefeden
gelen bilgileri Islam ‘kelam’1 ile bulusturmus, aym zamanda da
gelecek gelismeler icin platform hazirlamigtir.

Diinya’nin her yerinden, 0Ozellikle Aristo’nun bilim ve felsefe
caligmalar1 Arapga’ya cevrilmistir. Kimyanin atast kabul edilen Abu
Musa Jebir ibn Hayyan ‘Cebir’in (721-815) simya ile ilgili ¢ok dnemli
caligmalari; el-Kindi’nin (796-866) calismalar;; matematikci Abu
Abdullah Muhammed ibn Musa el-Havarizmi’nin (780-850)
caligmalari; astronomici olan Abu Abdullah el-Battani’nin (858-924)
caligmalar1 ve Abu Bekir Muhammed ibn Zekeriya er-Razi’nin (865-
925) bilimsel ¢alismalari, el-Farabi, ibn Sina ‘Avicenna’ ve ibn Rusd’e
ve daha bircok alimlere yardimci olarak gelecege yatirim yapan ¢ok
giiclii ve genis bir temel olusturmuslardir.

293-‘The History of the Arab People (2002)’ s; 77

224



Her alanda siirekli olarak gelisen insan bilgisi dikkatleri insan
bilgisinin sinirliliga, giiciine va zaafiyetine ¢ekmeye, bilginin
nereden ve nasil elde edildiginin belirtilmesi 6nem kazanmaya
baslamisti. Felsefeciler, din bilimciler, matematikciler, gok bilimciler,
kimyacilar neredeyse her bir bilim adami1 maddi goriinen fiziksel ve
bilimsel prensipleri kullanarak fizigin, ve meta-fizigin goriinmeyen
manevi prenciperine ulagsmaya ¢alisiyorlardi. El-Farabi’nin deyimine
gore ‘gercek felsefe’ye ulagsmaya calisiyorlardi. Zaman zaman
hemfikir oluyorlar veya tamamen birbirlerini reddediyorlardi fakat
hala aragtirtyorlardi.

“Felsefenin bakisina gore, eger sebeb dogru kullanirsa sonug
insana evren hakkinda giivenilir bigi verebilir. Fakat,
Miisliimanlar gerekli ana bilginin Yaratici’dan Vahiy yolu ve
peygamberler araciligi ile geldigine inanwr...Kur’an, Yaratici
evreni yaratirken sadece ‘Ol’ dedi ve oda oldu der. Bu gériis
Aristo’nun teorisi ile nasil bagdasacak? ¢iinkii Ona gore madde
sonsuzdur ve sadece maddenin formu yaratilmistir... Yaratici 'nin
diinya’yr yarattigini ve onu Kendisi'nden kaynaklanan asamali
arabulucu bir akil sistemi ile muhafaza ettigini savunur. Boyle
bir goriis, tiim giiclerin sahibi tek ‘Ilah’ olan Yaratici’ya aittir
anlayisint ve O’nun insan alemine dogrudan miidahale edigini
nasil kavrasin? %!

Bilginin ger¢ek kaynaginin anlasilmasi ve kabullenilmesinde oldugu
gibi, giiclin gercek kaynagmin kimde oldugu, gili¢ paylasimi ve
siirlarinin belirlenmesi konusu da baska bir problemdi. Bilgi veya
bilgili olan m1 giicii kontrol etmeliydi, yoksa gii¢lii olan bilgiyimi
kontrol edip sahiplenmeliydi? Platonik felsefe prensiplerine gore gii¢

294-"The History of the Arab People (2002) s; 77, 78
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ve ilim sahibi olanlar liderlerdir der, Vahiy prensiplerine gore de gii¢
ve ilim sahibi asil Yaratict’ya aittir, peygamberler sadece 6rnek insan
olarak tahsis edilmislerdir diyerek birbirlerine tam zit bir anlayis
sergilerler. Ne var ki, her iki prensipde kendi iglerinde zitlagsmalarla
kars1 karstya kalmislardir, fakat hicbiri Tek Bir Yaratici’nin oldugunu
reddetmemislerdir.  Genel olarak, el-Farabi, yaratilmiglarin varlig
iizerine arglimanlarimi gelistirmek i¢in {i¢ ¢esit bilimsel kanit iizerinde
durmaktadir.

1) Sebep, ‘sebeplerin sebebi’, maddenin var olmasi i¢in sebebe ihtiyact
vardir. Sebepler zincirine geri geri gidersek sonunda bir yerde
tikenecektir. Hicbir sey hicbir seyden sebepsiz meydana
gelmiyecegine gore, sebebe ihtiyaci olmayan bir sebep kaynagi olmasi
zarureti ortaya ¢ikar. El-Farabi’ye gore de her varlik var olusunu bu
‘Zaruri Sebeb e borgludur.

2) Hareket, Aristo’nun ‘Hareket etmeden Hareket Ettiren’in goriisiine
gore, Ozellikle de maddenin var olmasi i¢in hareket etmesi zaruridir.
Her hareketin bir baslangici ve de bir sonu vardir. Sayet, Yaratici’nin
baslangic1 olsaydi bir de sonu olmasi1 gerekirdi. Ayn1 zamanda da,
baslangic1 olmayan var olamaz dyleyse bu baslangici tetikliyen, varligi
icin baslangica ve son bulmaya ihtiyaci olmayan bir gii¢iin ilk sebebi
baslatmasina ihtiya¢ vardir. El-Farabi bu giice her varligin, madde ve
mana, var olmasinin kaynagi olarak ‘Zaruri Var’ der.

3) Zaruri Var, ‘Vacip el-Vucut’un var olmasi i¢in ne sebebe ve ne de
hareket etmeye ihtiyact vardir. Fakat, her varliin mevcudiyeti,
‘miimkiin el-vucut’, bu Zaruri Var’a baghdir. El-Farabi bunun i¢in
Glines ve Giines 15181 0rnegini vererek, Giines olmayan yerde 151k da
olmaz der.
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Bunun i¢indir ki, el-Farabi her varligin, giic ve bilgi dahil, ana
kaynaginin Yaratict oldugunu savunur. El-Farabi Vahy’in potansiyel
bilgisi ile birlikte insanin, mantik ve sebep kullanarak giic ve bilgi
edinmesine  karst  degildir. El-Farabi, genellikle Aristo’nun
kategorilerini tekrar ederek, bilgiyi dokuz kategoriye koyar fakat
Vahiy’i de en basa ilave eder. El-Farabi, Eflatun ve Aristo’nun tek bir
Yaratict’nin var olduguna inandiklarini fakat hala ‘felsefe’nin ilk ve en
miikemmel bilgi liretme sanat1 oldugu fikrinde israr ettiklerini sdyler.
Onlar diyorlarki, “Zaruri bilgi, bizim eskiden bildigimiz ve kusursuz
sandigimiz bilgilerin kusursuz olmadigint anlamak ve gelismeye,
miikemmellige dogru ulasmasini saglamak icin gereklidir.”*”

El-Farabi, yaratiklardan sadece insanin, bilginin hem nesnesi hem de
oznesi olduguna dikkat ¢eker. Insanin ‘gercek mutlulugu’ sadece
otantik gergek bilgi ile elde edilebilecegini, gercek bilginin de ancak
gercek felsefe ile muhafaza edilebilecegini savunur. Ayni zamanda,
bilgi teori ve pratik yolu ile de muhafaza edilebilinir. Bilimsel teorik
yaklagimina gore “bilgi edinme ii¢ sekilde vuku bulur; (1) duyular
aracilig ile elde edilen bilgi, (2) duyularin étesinde bulunan bilinci
kullanarak elde edilen bilgi, (3) arastirma ve degerlendirme sonucu
elde edilen bilgidir. Ogrenin, idrak etmek, arastirma ve iizerinde
diigiinme sonunda ortaya ¢ikar, biitiin orijinal bilgiler ise ana kaynaga
dayanmir ki, orada bilgi, ne hakkinda olursa olsun, arastirma ve
diisiinme sonucu olusan bilgi degildir.”"**°

Madde ve manayr dogru algilamak, el-Farabi i¢in otantik bilgi
edinmek kadar 6nemlidir. El-Farabi’nin ana ilgi noktasi, bilgi algilama
kapasitesinin gecerli olmasi i¢in bedenin sihhatli, duyularin da
kusursuz  olmasinin  ve elde edilen bilgilerin varliklarini
stirdiiriilebilmesi i¢in de enerji baglarinin kesintisiz ve kusursuz
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olmasiin gerekliligidir. Goriliyoruzki, Yaratict’nin kendi yarattiklar
ile bir sekide bag1 vardir, yani yaratiklar bast bos degildirler. Tim
Vahiy’lerde oldugu gibi yeni Vahiy de bireysel ve sosyal hayat1 bagka
yaratiklar, yani bireyler, krallar veya felsefeciler, tarafindan categorize
edilip kontrol edilmesinden kurtarmistir. Peygamberler dahil, herkesi
tek Ilah olan Yaratici, gercek felsefe sahibi’nin diizeni, kural ve
kanunlar1 altinda toplamistir. Farabi, Yaratici ve birey bagini kurarken
her bir insanin nasil hem bireysel hem de evrensel bilgilere ihtiyag
duydugunu anlatir. Ayn1 zamanda da derki, vahiy ve doga bilgilerine,
kanun ve kurallarina uyma yiikiimliiliigiiniin olmasi i¢in, bilgiyi ve
enerjiyi algilayan tarafda kusursuz olmalidir.

Aristo’nun ¢alismalarint incelemenin yanisira, insan govdesini ve
ruhunu ayr1 ayr1 analiz etmeye baslar ve maddenin yapisinin dort
unsurdan, ates, hava, su ve topraktan olustugunu belirterek, onlarida
birbirlerine benzerlikler ve ztliklar altinda iki kisimda inceler. El-
Farabi “..benzerliklerin bir cevherden nail olustugunu, unsurlarin
birbirleri ile nasil iliskilendigini ve bu birlesim ve iliskide hangi
unsurun cevher gérevini yaptigini, unsurlarin hangi kismi meddeyi
nasil meydana getirdigini ve hangi karekterlerin onlar: tekrar olusuma
vonlendirdigini arastirir ve de maddenin bozulusu hakkinda bazi
fikirler vererek konuyu tamamlar.””’” Bozulusa mahkum olan varlik,
insan nasil kusursuzluga ulagabilir? Sorusunun 15181 altinda, insanda
bozulusu ve kusursuzlugu incelemeye baslar.

Ikinci soruyu ruhu anlamak igin ydnelir ve ruhun mahiyeti nedir diye
sorar. Ruha bakista {i¢ ana goriis oldugunu kabul etmektedir. Fakat
kontrol edici ana unsurunu bulmak ve hatta iki varlig1 da kontrol eden
ana unsuru bilmek istemekteydi.

297_‘Alfarabi‘s Philosophy of Plato and Aristotle (1962)’ s; 112
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“..Aristo, maddeyi bilmek istedigi kadar da, maddenin giiciinii,
ruhtan kaynaklanan ve maddeyi hareket ettiren giiciin ne
oldugunu bilmeliydi...ve madde gibi ruh hakkinda da ii¢ ana
goriis vardi: Ruh, 6zii olusturan formu ve sonu olusturan unsur
idi. Madde icin denen unsurlar sunlardi, ruhun kontrolune
havele edilen cisim...ruh bu cisimle gériiniim kazanir....ki o
hakikat sayesinde varlik ilk defa fark edildi ve ruhun hareketi
ortaya ¢ikti...ruh kontrol edici varlik olarak maddeyi ya yardimci
oge olarak ya da bir alet olarak kullanmaktadir...ruh maddeyi
hareket etmek icin kullanir. Dogal varliklar iki tirliidiir: bir tiirii
dogal olarak kendi kendine ¢alisma kurali vardir, bir tiirii de
ruha bagiml alet olarak c¢alisir...ruhun maddeye miidahale
etmesini kabul eden cisim ruhun maddesidir...”***

Anlasilacagina gore, viicud ruh tarafindan kullanilan bir alettir, fakat
aslinda her ikiside hareket eden yasayan varliklardir. Yasayan
varliklarin sekli ve hareketleri ruhi enejiden kaynaklanmaktadir. Peki,
ruh nereden kaynaklanmaktadir?

Dogal varliklarin ve ruhun bir ¢ok ydnlerini arastirdiktan sonra goriir
ki, onlar, beden ve ruh, insanlarin yan1 sira hayvan tiiriileri ile de ortak
yonleri vardir. “El-Farabi, birbirlerine benzeyen varliklar: arastirinca
goriir ki, ruh yalniz basina olusu meydana getirmek icin yeterli
degildir.” **’ Goriiliiyor ki, insanlar bedenen hareket etmek icin
programlanmislardir ve bu ruhun hareketinden daha giigliidiir, onun
icindir ki, “...ana sebep ve ilkeler, ne ruh ne de hareket eden giicler, ne
doga ne de doga giicleri olabilir. Insanin kendisinde bulunan doga ve
doga giicleri incelendiginde el-Farabi goriir ki, insanlar doganin ve
ruhun hareketlerinden daha yiiksek bir gsekilde hareket etmeye

29g-‘Alfarabi’s Philosophy of Plato and Aristotle (1962)” s; 116-7
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diizenlenmislerdir.*"’ Bu degisik hareket etme prensibi ‘idrak’dir, ki o

anlama melekelerini kullanmaya ve kontrol etmeye de sahiptir.
Ornegin, beynin idrak giicii insana kendisini gelistirme, konusma ve
hareketlerini diizenleme kabiliyeti vermektedir.

Bir sonraki adimda da insanin anlayis ve idrakini inceler ve der ki,
aklin (algilama ve idrakin) hem cisimde, hem de ruhta nitelikleri
vardir. “O halde bunlar insamin oziinde bulunan; insani temsil ve
tesbit eden niteliklerdir;, doga gibi sebeb ve prensib iizere ¢alisir;
aklin kendisi (irade, suur, dimag vs.) ve algilama giigleri (duyular)
ruha ne ise, hareket ettiren giicler (duyu organlart ve sebepler) de
ruha odur; hareket ettiren gii¢ler maddeye ne ise, madde de hareket
ettiren giiclere odur. (Birbirlerini dogrudan ve doniistimlii
etkilerler.) " El-Farabi hareket ettiren giiglerin dziiniide, madde olan
kistm ve maddeye alet olan kisim diye ikiye ayirir. Ruhun hareket
ettiren kismin1 da ikiye aywrr, “birincisi, ruhun kendi varligi ve
hareketi i¢inde vuku bulur, ikincisi ise, ruhun madde veya alet olarak
kullandigi akil ve algilama giicleridir...iste o zaman, akil ile birlikte
ortaya ¢ikan erdem (virtue), aklin ilk miikemmelligi olur. Bu ilk
miikemmellikte potansiyel olan birsey daha vardir, ki bu potensiyel gii¢
de kendi hereketini olusturur; fakat, iste tam da bu noktada oz, hareket
ile aymi degildir.”"

Insan ulasdig1 ilk miikemmellikte irade, ile karsilastirma, zitlastirma ve
secim yapma kabiliyeti elde edecegi i¢in kendisini ‘erdemde de
miikemmellige’ ulastirabilir. Bu son noktadaki miitkemmellik algilanir
algilanmaz akil harekete gecer. Bu noktada akil ve hereket ayni olur ve
bu noktadan ote baska bir milkemmellik olmaz. Iste, tam burasi
gercegin harekete doniistiigli nokta demektir. Bu da teorinin sonunu
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gercegin baslangicini olusturacaktir. Oyleyse, gergegin asl nedir ve
kime gore gecek, gercektir? Dogal olarak gergegin bilgi olmadigi
ortada, fakat gercek bilgi sonucu akil ile ulasilan son noktadir. Bu
nokta ancak bireysel akil melekeleri biling ve israrla kullanildigi
zaman harekete akseder. Boylece, gercekte teorik aklin yasadigimiz
boyuttaki pratik akla doniismesi ile agi8a ¢ikar, “...ruh ve madde aklin
bu béliimiinii anlamast icin programlanmistir. Once potensiyal olarak,
bilahare son miikemmellige, ve kusursuzluga ulasacaktir.””” El-Farabi
yine derki, akil olmadan ne madde, ne de ruh tek basina
miikkemmellige ulasamaz, fakat miikemmelligin ortaya ¢ikmasi igin,
her ikiside kendilerine diisen gorevleri kusursuz bir sekilde yapiyor
olmalidirlar.

Bu agikca gosteriyor ki, ilk milkemmellige ulasabilen maddenin, ruhun
ve aklin calismasi icin gerekli olan enerji, ‘Ilk Kaynak’, ‘ilk Sebeb’,
‘flk Haraket Ettiren’, ‘Oz’, Yaratict olan tek Ilah tarafindan
garantilenmistir. Insanin giicii, akil mitkemmelligine giden yolda bilgi
edinme zamanina, siiresine, gayretine ve 6grendigi teorik potansiyel
akl1 pratik akla doniistiirmeye yeterlidir. Fakat, el-Farabi bu noktada 6z
gibi hareket eden bir bagka giiclin de var sayilmasindan bahsederek
derki, bu gii¢ ilk miikemmellige giden aklin, ilk algilamasin1 ve alginin
uygulanmaya konmasini, boylece de potensiyal bilgiye dogru konulan
algilarin tiimiinii tehlikeye sokar. Asil 6z ile idrak edilebilinenler
potensiyal aklin temelini olusturur ve kendi iginde idrak edilebilinirleri
almak ve anlamak ic¢in “donamimhlidir (potensiyal akil)...el-Farabi
buna ‘faal akil’ der...ki iste bu bilingtir”"

Bu ‘faal akil’, yani biling de &biirleri gibi ii¢ ilkeye sahiptir fakat
sonlar1 degisiktir. Ilk ilke baglanti kurma islevini yapar; ikincisi,
sonucu olandir; tigiinciisiiniin bozulusu olmayan miikemmelligi vardir.

303-‘Alfarabi‘s Philosophy of Plato and Aristotle (1962)’ s; 125
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Faal akil girdi olarak potansiyel akila yonlenmedigi siirece tamamen
kendine has bir varliktir. Aktif akil ve insanin kendi kisiligi birlesince
‘nefs’ meydana ¢ikar ve o kisinin karekterini ortaya koyar. Dogal
olarak burada sadece kisisel karekterler degil, kiiltiir, egitim, din ve
diger disardan etki eden faktorlerde kisilerin bireysel karekter
olusumunda biiyiik rol oynar.>®

El-Farabi derki, Aristo aktif akil konusuna daha sonra geri doner ve
aktif akilin goériinmeyen varliklarla (kutsal), tabiatla ve ruhla olan
iligkisini inceler. Su bir gercekti ki, “maddeyi ve diger varlhklar
hareket ettiren kutsal gii¢lerdir...(ne var ki,) aktif akil olmadan kutsal
giiclerin  bu  hareketleri yapmas: miimkiin ~ degildir. (Insanin
hareketi)...madde hareketi, ruh hareketi ve kutsal enerji giicii hareketin
bir araya geligidir.” °*° El-Farabi, Aristo’nun potensiyal akil,
miikemmel akil ve aktif akil goriisleri ile hem fikirdir, fakat aktif aklin
Yaratict’ya direk diger varliklarin baglandig: gibi bagli oldugu fikrine
katilmaz.

O halde goriiyoruz ki, insan otomatik calisan varliklarla ayni
elementlerin hepsine sahiptir, fakat fazladan onlara benzemeyen baska
bir yapiya sahip olan ‘aktif akil’a da sahiptir. O halde aktif akil harig,
insan da diger her canli gibi fiziksel ve meta-fiziksel varliklarin
birlesimi, essiz (tek cevher), kisisel ve evrensel ydnleri olan bir
biitiindiir. Insanin tek kontrol sahibi oldugu nokta bilginin algilandig
noktasidir. Bilgi insanda miikemmelli§e erigince insan se¢imini
yapacak ve hareketlerini de secerek control edebilecektir. Insanin
kendisine ait karekteri, sihhati, kiiltiirli, sosyal iligkileri, ekonomi,
politika ve daha bir ¢ok konu bu nokta ile ilgilidir, fakat bu yine
konumuz disinda kalmaktadir. Su anda bizim konumuz insanin fi¢
seceneginin, bilgi girdi se¢imi, karar verme secenegi ve bu segenek
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sonucu ortaya ¢ikacak olan hareketlerdir. Se¢gme hiirriyeti ile ortaya
cikan harekatlerle, otomatik meydana gelen hareketleri bu durumda
karsilagtirmanin  hi¢ bir anlami olmayacaktir. Ciinkii, evrenle
kiyaslaninca bu karsilastirma yok denecek kadar kiiciiktiir ve dnemsiz
gorlinebilir, fakat tam aksine sonsuz bir nem tagimaktadir.

El-Farabiye gore bedende sikisip kalmis ruh her zaman i¢in kendi
kaynagina gitme meyli {lizeredir ve eninde sonunda ayrilacak
gidecektir. Ne var ki, diger felsefecilerle kiyasla el-Farabi derki
miikkemmellige erisip kusursuz bir ayrilis yapmak felsefe ile degil
ancak vahiy bilgisi ile elde edilebilir. Bu da gosteriyor ki, ruhun varligi
sadece bedenle beraber yasadiklar1 boyutta varligini ve goriinlimiinii
siirdiiremeyecek, bedenden ayrildiktan sonra da varligma devam
edecektir. Felsefeciler ruh ve beden ayrisimi hakkinda hem fikirler,
ayr1 dustiikleri nokta ise onlarin beraber bulunduklar1 siirece
miikemmellige ulagmanin bilgi kaynagi hakkinda her bir beden ve ruh
dolayis1 ile de insan esit degerlere sahip oldugundan kimin degeri
alinacak kimin i¢in uygulanip nasil mikemmellige ulasilacak
konusudur. Bir kere daha el-Farabi’nin vurguladigi gibi hiirriyet,
esitlik ve adaletin tam uygulanabilmesi i¢in vahiynin elzemligi ortaya
cikmaktadir.

¢) Ibni Sina: (Evicenna)

Abu Ali-Hiiseyin ibn Abd-Allah ibn Sina (Avicenna) (980-1037) ‘Usta
Alim’, ‘Seyhlerin Reisi’ diye de bilinir. Afsana’da (Ozbekistan)
dogmus, Buhara’da egitim almistir. Soyunun ya Perslere veya da
Tiirklere dayandigi soylenir. Daha sonra Jurjan’a gider ve orada
zamanin en iyi matematik ve astronomi alimi olan Abu Raihan el-
Biruni (973-1048) ile bulusur, oradan Ray’e, oradan da Hamdan’a
gider ve 1037 de Hamdan’da vefat eder. Ayn1 zamanda felsefe, tip
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mantik ve muzik ile de ugrasmistir. Ibni Sina, fizik, matemetik ve
metafizik konularin1 igeren bilgiye ‘teorik bilgi’, etik ve politik
konular1 iceren bilgiyi de ‘pratik bilgi’ olarak ikiye aymrmigtir. Ayni
zamanda, tibbi1 da ‘ilagla’ ve ‘ameliyatla’ tedavi diye iki alana
yerlestirmistir.

Ibni Sina, el-Kindi ve el-Farabi gibi Eflatun’nun ve Aristo’nun mevcut
olan kaynaklarini, el-Kindi’nin, el-Farabi’nin ve daha zamanin mevcut
bulunan biitiin kaynaklarim1 kullanmigtir. Ayn1 zamanda, zamanin
gelenegi olarak iyi bilinen bilgi merkezlerini ziyaret ediyor ve ilimini
artirmaya ¢aligtyordu. Ibn Sina ydrenin ve zamanmn alimleri gibi
felsefeyi, alt1 yasindayken ezbelemis oldugu, vahyin 1181 altinda
degerlendirmekteydi. Sonu¢ olarak da Ibni Sina zamanm en ¢ok
bilinen felsefecisi, matematikcisi, gok bilimcisi ve ansiklopedi
diizenleyicisi haline gelmistir. Hala orijinallari mevcut olan bir ¢ok
eseri bulunmaktadir. ibni Sina’nin Tip Kanunlar1 ‘Kanun fi al-Tibb’
kitabt en iyi bilinenlerden birisidir. Ne var ki, konumuz geregi biz
kendisinin felsefi, sosyal ve fizik bilimini i¢eren Sifa Kitab1 olan,
‘Kitab ash-Sifa’a’ sina yogunlasacagiz. Bu arada da, el-Gazali (1058-
1111), Fahraddin Razi (1149-1209) ve Taymiyyah (1263-1328) Ibni
Sina’y1 yabanci bilgi kaynaklarini kullandigi i¢in kinamis ve
elestirmislerdir.

Ibni Sina’nin zamaninda politika daha sakin bir dénem yasiyordu.
Dogu kdkenli Arab hanedanliklarindan sonra, 819 dan 999’a Orta
Dogu Sunni Samanid Hanedanligi hiikiim siirmiis, Buhara bassehir
olmus, Semerkand kiiltlir merezi haline gelmistir. Hanedanligin
kurucusu Zerdiist’lilkten Islama donmiis olan Saman Huda sanat ve
bilime ¢ok onem verdigi icin bilim ve edebiyat dallarinda bir ¢ok
gelismeler olmustur. ilk Fars alfabesini yazan sair Abu Abd-Allah
Jafar ibn Mohammad Rudaki (858-941) klasik Pers edebiyatinin
bulucusu kabul edilmektedir. Abbasi’lerden kontrolu alan Ali ibn
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Buyah, Bati Sia Buyid Hiikiimdarhigin1 (934-1055) da kurar. Bu
zamanlar, degisik milletlerin smirlart milli liderler kontrolu altina
girmeye basladii zamanlardir. Yavas yavag‘amir el-umara’a devlet
yonetim sistemi ile Miisliiman devletler eski kiiltiirel aliskanliklarina
geri donmeye, kendi gruplarini kendi geleneksel kurallari ile
yonetmeye yoneliyorlardi.

Yeni Vahiy’nin politika felsefesi ¢cok da iyi anlasilmis ve tatbikata
konulmus degildi. Onun i¢in sadece milletler arasinda degil alimler
arasinda da c¢ok anlagmazliklar ¢ikmaktaydi. Bu zaman dilimi, Arab
kokenli Abbasiler’in kontrolu kaybetmesi ile Selguk Tiirklerinin
kontrolu almasi arasina diiser. Bu ara, yeni Vahiy’e sanat, bilim,
teologi, doktorin {iretme, felsefe, din ve politika alanlarinda daha derin
ve genis incelenme imkani sunmustur. Biitiin o zamana kadar alimler
tarafindan yazilmis tiim veriler Belh, Harezm, Rey, Isfahan ve
Hamadan’da bulunan kiitiiphanelerde ibn Sina’nin hizmetine sunulmus
bir sekilde beklemekteydi. Ayni zamanda kendisinin egitim dagarcigi
da biitiin bunlar1 anlamas1 i¢in gii¢lii bir potansiyel olusturmaktaydi.
“...Kardes mektublar (the epistles of the Brethren) ve Ismailism’i
babasidan,...fikhi ve on iki imam anlayisina dayanan Sia’iligi de Sunni
olan hocasi Ismail al-Zaid den,...mantik, geometri ve astronomiyi de
el-Nahili’den 6grenmistir. Kendisi ise ogrenmis oldugu ¢esitli ayrisma
ve boliinmelere bagimsizligini agiklar...ve daha sonra bu hocalarindan
ayrilir kendi kendine egitimine ve arastirmasina devam eder.”>"
Boylece kendisi o zamanin ayrilmis ve boliinmiis hi¢ bir ekol ve
mezheblerine bagli kalmadan kendi bagimsiz metodlarin1 olusturur.

Ibni Sina’da yeni Vahiy’i ve Muhammed Peygamberin siinnetlerini
ana temel bilgi kaynagi olarak alir ve her alanda edindigi bilgisini
onlarin iistiine inga etmeye calisir. Ayni zamanda da var olan hi¢ bir
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kaynag1 reddetmez, bu bilgileri kabul eder veya etmez, fakat onlar
bilmeden reddetmeye kesinlikle yonelmez. Her kaynagi iyice
inceledikten sonra kendi bagimsiz fikrini ortaya koyar. Metafizik,
felsefe alani igerisinde en ¢ok ‘mantik’ iizerine ¢aligma yapmustir. Ibni
Sina’ya gore bilinmeyen bilgiler, mantik kullanilarak bilinenler
tizerinden gidildiginde mutlulugun otantik anahtar1 olan ‘Gergek
bilgi’ye ulasmak miimkiindiir. Onun i¢in derki, mantikda da gecerli
kurallar olmalidir ki, iyi kotiiden, dogru yanlistan ayirt edilebilinsin.
“Ciinkii, megruluk huzura emniyete, gayri-mesruluk ise huzursuzluk ve
glivensizlige gotiiriir. Bilgi mantik kullanilarak elde edilir, sadece bazi
durumlar hari¢, Yaratici'nin insanlara hazr sundugu bilgi gibi, " ki
O, Vahiy’dir. Biitiin bunlara bakinca gériiriiz ki, Ibni Sina’nin ikinci
onem verdigi nokta, bilgi elde etmek icin gayret gdstermenin sart
oldugudur. Ozellikle, otantik bilgi edinmenin gok gayret gerektirdigini
diisiiniir. Ibni Sina yaratiklarin, bilinsin veya bilinmesin, goriinsiin
veya goriinmesin bir sekilde birbirlerine bagl oldugunu savunur ve
derki, insan bilinen ve goriinen bilgiyi mantik kullanarak bilinmeyen
ve goriinmeyen bilgiye ulasabilecek tek varliktir. Bu noktada en
bagimsiz mantik ancak ve ancak vahiy ve peygamberlerin yol
gostermesi temel olarak kullanilabilinir.

Dogal olarak insan bilgisinin sinirlart vardir, giiclii veya da zayif
oldugu yerler bulunacaktir. Elde edilen bilginin otantikligini isbat
edebilmek icin pratik ve teorik delillerle desteklenmeleri
gerekmektedir. Ibni Sina en giivenilir delillerin kiyas yolu ile elde
edilebilinecegini savunur ve bunlart {ic kisma ayirir; “Baglayici
(biribine eklenebilen), Kosullara bagh (sart ve smirlar1 olan) ve kural
dist olan (alisilagelmis kurallara uyum saglamayan).”” Bu isbatlar
varliklar igerir, velevki madde velevki imkan (araz) olsun. “Oziin
varligini da dort boliime ayirwr: (1) 6ziin sekli olmasi, ruhun govdede
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oldugu gibi; (2a) sekli olmayan oz varlik, bunun gercekte varlig
yoktur sadece tasavvurda bulunur; (2b) Oz ve seklin birlesimi olan
varlik, insan gibi beden ve ruh birlesimi; (2c) maddeden ayri forma
sahip olmasi, Yaratici veya akil gibi, ne maddedir ne de maddeye
dokunur.”?'’ Obiir taraftan, arazi varliklari da dokuz béliime ayirir:
‘kalite, miktar, iligki, zaman, yer, konum, kosul, aksiyon ve
reaksiyondur’, ki bunlar evrensel olaylara baghdir.’'' Boylece, varligin
karekterini tesbit edebilmek i¢in mantiki hesaplama ile kiyas
karsilastirilas1  yapilir.  Ornegin, ‘her yasayan oliimliidiir, insan
yasayandir onun i¢in de insan 6limliidiir’. Bu konu da ¢ok genis bir
alan1 kapsamakta ve bizim konumuzun diginda kalmaktadir.

Aristo’nun tek Yaratict oldugunu vurgulamasina ragmen, O’na sadece
metafizigin kontrolunu verdigi i¢in madde ve mana biitiinliigiinii
kuramamus, fizik ve metafizigi birbirine baglayip beraber hareket
ettirememistir. Sonunda teori Oyle bir duruma gelir ki, fizik ve
metafizik arasinda ne rasyonel ne de mantik bagi kurmak miimkiin
olmaz. Ibni Sina da el-Farabi gibi teorisini sebep ve hareket iizerine
insa eder, fakat degisik bakis acist kullanir. Belirtir ki, madde mana
tiim varhig1 diizenleyip kurala koyan ‘Rab’bin’, ‘ilah’mn yani ‘Zaruri
Varligin’ tek olmasi bir zarurettir. Sayet, madde ve mana idaresi igin
‘Bir’den fazla otorite sahibi olsa idi, herbirinin kendi ‘zaruri varhigr’
olmasi zaruri olurdu ki, bu hem Yaratilis kanunlarina hem de insan
mantigina aykiridir. Onun i¢in, Zaruri Varligin birden fazla olmasi
kesinlikle miimkiin degildir. Ayrica, bu Tek olan Zaruri Varligin
baslangic1 hicbir sebep ve etkiye dayanmamalidir. O’nun baglangici
olmadig1 gibi, hicbir sebep ve etki de O’na son verememelidir. O’nun
yegane kontrol eden olmasi i¢in de O’na es degerde veya O’na benzer
baska hicbir varligin olmamasi kesinlikle zarurettir.

310- History of Islamic Philosophy’(2003)  s; 240
311- History of Islamic Philosophy (2003) s; 240

237



O halde, ‘Zaruri Varligin’ aynm1 zamanda da zaruri Ozelliklere sahip
olmas1 gerekmektedir. “...Sayet, zorunlu varlik olmak bir varligin
ozelligi ise, bu nitelik s6z konusu varliga ait olma zorunlulugunu
ortaya ¢ikarir ve bu onu sadece bagl oldugu varliga ait yapar...o
zaman da o niteligi Zaruri Varliktan ‘Vacib al-Vucud’ baska bir seye
vermek miimkiin olamaz.””'? Bu da goriinen gériinmeyen tiim alemleri
icine almaktadir. ibni Sina derki, o halde Zaruri Varliga ait nitelikler
‘Zaruri Nitelikler’dir ve O ‘Tek’ olan Yaraticidan baskasina ait
olamaz. “O halde, Zaruri Varlik ‘Tek’ ve ‘Biitiin’ olunca herhangi
baska bir katagori, numara veya cinsiyet, altina konulamaz, sadece ve
sadece Ismi ile bilinir. Ciinkii, O’nun gibi bir var daha mevcut
degildir.”3l3 Her var O’nun tarafindan var edilmistir. “...Onun igin,
Zaruri Varligin kendi icinde sonsuz iyilik bulundurmasi da zaruridir,
ne var ki varligi miimkiin olan varliklarin iyiligi baskalarina iyi
olabilir fakat bu iyilik kendilerine kétiiliik olusturabilir.”?'? Tbni Sina
icin Yaratici ile yaratilanlar arasinda kopmayan bir bagin var oldugu
kesindir ve bunu isbat i¢in ugragsmaktadir.

Ibni Sina metafizigin ‘Cevher’ ve ‘Mevcud’ olmak iizere iki yonii
vardir der. “...Teori ‘Dabba’-savunmak felsefenin ana prensiplerinden
birisidir ve felsefecilerin gérevi de onu isbat etmektir,; isbat ‘burhan’
da isbat edilmenin prensiplerinden birisidir, erdem, bilgi giiciinii ve
smirlarmm  temsil eder... cevher bilgisi sinirlanmistir, onun igin
teorilemek ilk adimdwr. Ondan sonra felsefeciler gelir ki, rasyonel
sebepler kullanarak isbata ¢alisirlar, bu da metafizige her iki metodda
da analiz olma sansi verir...fakat sayet felsefeciler sadece teori
metodunu ele alacak olsalardi, tanimlar tizerindeki tartismalar sl
kalacak ve bilginin sadece bir boliimiinii icerecekti. Fakat, teori isbat
edilirse tartismalar otantik bilgi iizerine oturacak ve de o zaman hem
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cevheri hem de mevcudu kaplayacakur.”" Bu da agikca gosteriyor ki,

Ibni Sina, Yaratici ve yaratilanlarin arasindaki bagi mantik ve sebep
bulgularin1  pratik isbatla birlestirerek, bunlar1 birlestiren bir
Yaratici’nin oldugunu isbat etmeye yonelmektedir. Ibni Sina’nin bu
metodu kendisini diger, sedece ‘Atomik’, fiziki temele, ya da sadece
‘inang’ ruhi temele bagli kalan alimlarden ayirmaktadir. Ibni Sina
fizigi metafizige acilan kapi olarak goriir ve her ikisine de esit deger
Verir.

Ibni Sina’ya gore, biitiin varlik ‘flk Aki’1n iiriiniidiir, ki bu Ik Akil,
diislincenin, diizenlemenin ve kontrol etme kapasitesinin ‘Zaruri
Efendisi’dir. Onun icin de, akil, 6z ve araz arasinda kesintisiz bir bag
vardir. Bunun disa vuran etkisi ise onlarin hepsinin birlegmesini
saglayan otantik bilgi giiciine baghdir ve bunun kaynag1 da ‘Zaruri
Bilgi’dir, “gercegin kaynagi, kural ve kanunlarin simirlarini bildiren
kaynak ve aslin, gercegin kaynag... "'’ tek ilah’tir ki, O yarattiklar ile
tam kusursuz bir siyasi birlik ve ahenk igerisindedir. Bu birlesim ise
evrenseldir. Fizik ve metafizik alemlerinde bulunan her varligi her
yoniiyle kapsamaktadir. Ancak, insana ait olan hayatin1 diizene
koymak icin kendisine ‘ilah’ se¢me hiirriyeti bu otantik otomaik
birlesme ve ahenginin disinda kalmaktadir.

Ibni Sina maddenin olus ve bozulus zincirlemesinin de evrensel
oldugunu savunur ve bu evrenselligi iki bolime ayirir. Bu ayirima
girmeden Once, ‘evrensel’ ve ‘biitiin’ kelimelerinin buradaki
anlamlarini karsilastirarak konuyu daha iyi anlamaya ¢aligmaliyiz. ibni
Sina derki, “..biitiinliik maddeden ‘mevcut’ kaynaklamwr, fakat
evrensellik ozden ‘cevher’den kaynaklanwr. Biitiiniin  parcalart
sayilabilir ve biitiiniin kendisine aittir, fakat evrensellik sayilamaz ve
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kendisi kendisine ait degildir...” " ve devamla derki, “..biitiiniin

prensibine gore, sahip oldugu par¢alar: kendisi yapmaz...hatta, kendi
biitiinliigii o pargalarn  var olmasima baghdir....Biitiin  kendi
parcasmin par¢asi da olamaz. Fakat, evrensellik kendi parcasinin
bireysel olarak parcast olabilir, ayrildigi takdirde de degisik karektere
sahip olabilir, ¢iinkii onlar ortak ozellikleri olan aymi cins grubuna
aittirler, ~ (aym1  karekterleri  tasirlar)  evrensellik,  doganin
evrenselliginde ve maddenin gereksiz dogasinda da mevcut
olabilir...her bir bireyde hiikiim siirmek igin bulunur...evrenselligin
bireyselliginde son yoktur...ve var olmasi i¢in de bu bireyselligin
varligina ihtiyaci da yoktur...”?"*

Ibni Sina’ya gére ilk evrensel varlik ‘Vacib al-Vucud dur ve “Zaruri
Varlik evrensel sekilde diisiiniir. Fakat, goklerde ve yerde bulunan
evrenselligin herhangi bir bireyselligi, biitiiniin herhangi bir parcasi O
Zaruri Varligin’ bilgisinden gizli kalamaz ve kontrolunden ¢ikamaz,
ciinkii O herseyi kapsayan tek Varliktr.”?” Her varlik hem bireysel
hem de evrensel karekterleri igerirler. Her ikiside ayni kaynak
tarafindan kontrol edilmektedirler. Goklerde bulunanlar sadece
hayalde mevcud olanlardir, 6rnegin Cennet, Cahennem ve melekler
gibi. Onun igin biitlin evrensel demek degildir; ancak, biitiin
parcalardan olugmakta fakat evrensellik pargalari biitiin yapmaktadir
ve hepsini sahibi de O, ‘Tek Zaruri Varlhik'tr.

Ibni Sina der ki, madde, cevher ve maddenin birlesimi ile olusmustur
su, hava, toprak ve 1s1 (enerji) icerir. Cevher Zaruri gii¢, ‘bil-guvvah’
maddenin seklini almasi1 ve hareket, ‘bil-Feel’ etmesi, dolayist ile de
var olmasi i¢in gereklidir. Goriinen bir sekil ancak madde ile birlesince
olusabilir, madde de ancak cevher ile birlesince hareket edebilir.

317-Ibn Sina Kitabu’shifa’i Vol: I, Mak.5, Fasl:2. s; 186, number; 460
31g-Ibn Sina Kitabu’shifa’i Vol: I, Mak.5, Fasl:2. s; 186-7, number; 460
319-Ibn Sina Kitabu’shifa’i Vol: II, Mak.8, Fasl: 6. s;105, number; 739

240



Madde hareket etme konusunda se¢gme ‘iAitiyar’ hiirriyetine sahip
degildir. Onlarin hareketleri otomatik ‘takdir’ dir ki, bu hem kendi
varlig1 i¢in hem de baskalar ile olusan iliskileri i¢in zaruridir. Ibni
Sina’da Aristo ve al-Farabi gibi derki, tabiat otomatikman ‘aktiv akil’
ile donatilmistir. Her bir varligin kendi igine otomatik akil
yerlestirilmistir. Bu sekilde madde ve 6z birbirleri ile uyum igerisinde
oldugu gibi etrafindakilerle de uyum igerisinde ahenkle c¢alisarak
varliklarini siirdiiriirler. Miknatis1 6rnek vererek derki, miknatis aktif
akilla donatilmistir, baz1 varliklar1 kendisine ¢eker bazilarin1 ¢ekmez,
bazilarini da iter. “Bu o varligin kendi i¢inde bulunan aktif akil geregi
verine durumuna ve tabiatina gére o varligin hareket etmesini saglar.
Bu karektere sahip olan varlik, disardan goriinen sekli ve durumuna
bakip bos ve yeteneksiz sayilamaz.””?’ Bu hareketi meydana getiren
giic gorlinmemesine ragmen, varligin kendisi gbézlenmekte ve giiclin
varlig1 da hareketin durumuna gore otantikligi 6l¢iilebilinmektedir.

Ibni Sina, varlik bazan tabiat mevcudiyetine bazan da 6z ‘ruh’
mevcudiyetine dayanir diyen teorilere kesinlikle kars1 ¢ikmaktadir. Bu
demektir ki, bazi1 zaman Ozlin maddeye ihtiyaci, bazi zamanda
maddenin 6ze ihtiyaci yoktur. Ibni Sina, aktif ‘faal’ akilin ve onun
vasiflarinin mevcudun kendi tabiatinda ‘mefs’inde var oldugunu, fakat
o mevcudun kendi tabiatinin bir parcasi olmadigini savunur.’*' ibni
Sina ayn1 zamanda ‘6z’l bir varlik ve ‘mevcud’u bir varlik olarak
kabul eder ve varligin sadece mevcudun seklinin ‘form’ bir varlik
kabul edilmesini reddeder. Ve der ki, mevcudun sekli bir varlik olarak
sadece ’tiir’ taniminda kullanilir. Bu durumda, kendisine ait belirli bir
sekil sahibi olan o tiir varlik, kendisine ait olan bu 0Ozellik ve
karekterler ile akla aksedecek ve artik ‘herhangi bir valik’ degil, ‘6zel
kendine has bir varlik’ olusturacaktir. Bu duruma gore, Ibni Sina “bir,
birdir” konumunu savunur, Sayim ancak bir sayisinin lizerine eklenme
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ile elde edilebilinir...iki ise, ‘iki bir’in birlesmesidir ...”"** ve sayet bu

birlesme ilk ‘birlik’ ise, artik o rakam sayilmaz fakat ayr1 da sayilmaz,
clinkli bir’in birbirine eklenmeri sayida ve miktarda ¢okluk gdsterir
“.fakat, zid ise hi¢cbir zaman beraberinde ayni kendi ziddinin var
olmasina miisade etmez. Zidlar birbirlerini yok ederler, onun igin de
zitlar arasinda hi¢ bir birlesme ve de birlesme sonucu bir varlik
meydana gelmez. > Buna gore, mevcudun var olabilmesi Yaratici ve
diger varliklarla ahenkli bir iliski kurabilmesi icin birlesme vasfinin
olmas1 zarurettir. Rab ve Ilah olan Allah ise bu vasiflar ve ahengin
enerji kaynagidir ki, madde, mana ve can kendilerini aktif kilan ve
kesintisiz aktif tutan tiim enerjiyi O’ndan alirlar.

Ibni Sina’ya gore ‘faal akil’ her varlikta aynidir buna insanin vucudu
da dahildir, sadece insanin bilingi ve bilerek hiir bir sekilde
hareketlerini segme kismu harictir. Isaret eder ki, “... insan bilin¢li ve
akly degerlendirme yapmak sonucunda karar verir, se¢cme yaparak da
anlam verir ve sonuca olagir. Obiirleri i¢in (insan vucudu, ruhu ve
ikisinin birlesimi olan can da dahil) anlam, sebep ve sonug hersey
otomatik olarak i¢lerine yerlestirilmis oldugundan ona gore ¢alisirlar
ve disa vuran sonu¢ da onlarin bu kurallara uyarak yaptiklar
hareketlerin sonucudur. Onlarin hayatlarin siirdiirmeleri icin sadece
otomatik faal akila ihtivaclart vardir.”??* Obiir taraftan insan hem
dogal hemde matamatiksel sekillerden etkilenerek hayatin anlamini ve
hayat diizenlerini algilar. Bu algilamada bireyler, kendi bireysel
algilamalarinin akillarina aksettigi sekilde anlam verirler ve bu onlarin
kendi akli dagarciklarina depo edilir ve bundan sonra buna goére olan
tutum ve resimleme sadece o bireye ait olur. Bireysel algilamanin
sonucu her tiirlii varlikta, doga, matamatik ve tiim diger otomatik var
olan ve hareket eden formlara higbir etki ve tesir yapamaz.
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El-Kindi’nin aklin biyolajik pargalarini tesbit etmesi, el-Farabi saf
bilgi ile miimkiin bilgi arasini aktif akil ile birlestirmesi ¢ok 6nemli bir
noktalardir. ibni Sina da ‘zaruri akil’ ile ‘aktif akiln birbirleri ile
birlestirdigi gibi ruh ve bedeni de birlestirir. Boylece, evrensel bilgi
temelini atar ve her bir varlikligin kendi i¢inde otomatik hareketini
saglayan aklin ve de insan aklinin bilgi edinme yol ve ydntemlerini,
bu edinilen bilginin hem kendisine hem de diger varliklara nasil
aksettigini tanimlar.

Basindan beri biliyoruz ki, felsefe insani hem Diinya’da hem de
ahirette mutlulugun doruguna ¢ikarabilmek i¢in en gerekli ve en giizel
bilgi edinme metodlarini aragtirmaktadir. Eflatun ve Aristo da bu konu
ile ¢cok yakindan ilgilenmislerdir, fakat onlarin odak noktasi kisisel
ruhlan1 egitmeyi ve boylece hedefe ulasmayr amacglamaktir. Ruh
egitimi ile birlikte bireysel ve sosyal iligkileri almadiklar1 i¢in bu tiir
felsefe bilgisi Diogen ve Sinope gibi mutlulugu sadece ruhta arayan ve
yasadig1 toplumu ve dogayi hice sayan kisilikler {iretmistir. Bir Yunan
kelimesi olan ‘eudaimonia’ miisliiman felsefeciler tarafindan ‘es-
Sa’ade veya es-Sa’adetu’l-Kusra’, maglup mutluluk ve ya da ‘es-
Sa’adettu’l-Uzma’, ele gecirilen mutluluk olarak terciime edilmistir.
Goriiyoriiz ki, insan1 ruh, beden ve toplumsal degerler konusunda en
yiiksek posisyona koymak i¢in genel olarak ‘el-Kemalu’l-Aksa’, En
yiksek zeka ve ‘el-Kemalu’l-Ahir’, sonsuz zeka gibi terimleri
kullanmay1 tercih etmektedirler. Her bir bireyin, zaruri bilgi ile
miimkiin bilgi arasinda kendine has 6zel bireysel bagi vardir ve hayatin
her yoniinii kapsadig1 i¢in, yine her bir birey kendi gdrevini ve bu
gorevi nasil hayata tatbik edilecegini 0grenip tatbik etmesi de kendi
gorevidir.

Bilgi kaynag ile insan akli arasindaki bagi ‘aktif akil’ teorisini ilk
olusturan filosof el-Farabi olarak bilinmektedir. Boylece Yaratici ile
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insan arasinda ilk iradeli bag kurma noktasma dikkat cekmektedir. ibn
Sina goriisiinii el-Farabi’nin bu teorisi iizerine insa ederek derki “..ilk
gercek sudur, varliklara hayat veren positif giic ‘Yaratan Gii¢’'den
kaynaklanir ve tiim varligi kapsar. O halde, varligin sahibin, hayat
verenin ve kusursuz ¢alismasint saglayan Gii¢’iin bilinme hakk: ilk
swrada olmalidir...o halde insanin ilk gorevi bu ‘Asil Kaynagi’ bilmek
icin yaratulmis giizelliklerin ¢alisma sistemlerini analiz ederek
anlamaya ogrenmeye c¢alismak olmalidir...bunu yapabilmesi icin
‘Gasd’ niyet, ‘haraka’ hareket etmesi ve ‘irada’ istek olmasi
gerekmektedir...ki, herseyin arkasindaki gercegi bulabilsin...”””’ Bunu
yapmay1 bagarabilen insan da sonsuz mutlulugun kapisin1 a¢gmis
demektir. Bu noktada, ibn Sina’nin uyum igerisinde birlesme ahenk
yaratir ve zitliklar da zitlarin1 yok eder teorisi ¢ok biiylik rol oynar.
Boylece, Yaratici ile yaratilanlar arasindaki bag, yaratilanlara ahenk
icirisinde birbirleri ile ¢akisip zitlasmadan c¢alisma imkani sunar. Ne
var ki, otomatik sistemde insana yikict ve tahribat edici goriinen
kisimlar gercekte hayati onem tasiyan ahenkli yasamanin zaruri bir
pargasi olabilir. Obiir taraftan, insanmn hiir ve bilingli olarak yikip,
tahrip ettigi seyler ise tamamen degisik bir konudur.

Acikca goriiyoruz ki, insan harig, higbir yaratilmis varligin kendisine
potansiyel olarak yliklenmis yasam diizenine itaraz etme kabiliyeti
yoktur. Bu da gosteriyor ki insan, Yaratan ve diger yaratiklarla ne
kadar ¢ok oranda ahenk icerisinde yasamayi1 basarirsa o kadar ¢ok
mutlu olacaktir. Aksi takdirde, ne kadar ¢ok otomatik olarak ahenkle
caligsan sistemin ziddina hareket ederse o kadar da mutsuz olacaktir.
Zidlarin birbirlerini yok etmesi gibi, bu da insanin kendisini rahatsiz
edecek, yipratacak ve sonunda da ¢okiisiine yani kendi kendisini tahrip
etmeye siirlikleyecektir. ‘Kiin’ yapabilme ve ‘fesad’ yikabilme
teorisine gore, insan, hiir irade ve tarafli gii¢ sahibi olmasi nedeniyle
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hem kendisini hem de bagkalarin1 yapabilecek ya da tahrip edebilecek
giice sahip tek yaratiktir.”*’ ibn Sina derki, “..[lk, ‘El-Evvel-Inaye’
oyle bir giice sahiptir ki sistemlerdeki, ruh ve maddeyi birbirine
birlestirir,” **” boylece giizellik ve mutluluk varhgm ahenkle
caligmasma bagl olur. Ahenkle c¢alisan sisteme karsi sistemle ona
katilmamak i¢in savas veren de kotilik, mutsuzluk ve degersizlik
durumu yasar, ¢iinkii bunu yapmakla sistemi besleyen enerji
kaynagininin sistemle gelen frekansini, akis giiclinii saptiriyor veya da
bloke etmeye ¢alistyordur. Yani, sisteme ragmen veya sistemin ziddina
calisma sergiliyor olmasidir. Bu noktada, ibn Sina’nin mutsuzluga
neden olan seyleri detayli bir sekilde siralamis olmasina ragmen, biz
bize gereken noktayi, yani insan1 mutsuz ederek ¢okiisiine neden olan
kotii davraniglara kisaca gozden gecirecegiz.

Kotiilik ve mutsuzluk insanin  sisteme zid ¢alismasindan
kaynaklanmaktadir, secgilen hedeflere ulagsmak i¢in kullanilan degerler
de cok dnemli rol oynar, “..Ornegin, ‘zuliim’ giiclii olma isteginden
kaynaklanir...buna gore, ortaya ¢ikan zuliimdiir ve bu mesru olmayan
vollarla basarilmis olur... sonu¢ zalim i¢cin basart olursa, iyilik
basarisiz oldugu icin kétiiliik olur.”?® “Gériiniiyorki, aktif ve pasif,
ruhi veya bedeni; otomatik veya iradeli, nasil olursa olsun zit
degerdeki giiclerde evrensel kurallara gore c¢alisiyor...sayet olan
kurallara uyum saglanamaz ise denge de saglanamamaktadir....”””’
Onun i¢in insan, her varligin varlik degerini bilmesi ve onlara gore
hareket etmesi zarureti ile karst karsiyadir. “Goriinmeyen alemlerin
bilgisi de ancak ve ancak Vahiyler ‘Seri’ah’ ve peygamberlerin hayat
ornekleri ile elde edilebilinir. Iste o zaman gévde ruhla birlesince
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yasar duruma gelir...””*’ Bu demektir ki, gévdenin bilingsiz otomatik

yaptig1, kendisi ve etrafi ile uyum sagladigi hareketlere uyum
saglamay1 insan bilingli olarak se¢mesi gerekmektedir. Bu hayat
diizeni i¢in secilen kural ve kanunlarin sahibi de segen igin ‘Ilah’
demektir. Insan da otomatik sistemin sahibini segerse diger varliklarla
ayn1 Ilah’1 sectiginden dolayr ahenk meydana gelecektir, ki bu
mutlulugun ana kaynagidir.

Onun i¢in, birinci adim, 6grenmek, inanip kabul etmek ve teslim
olmaktir. Ikinci adim ise buna gore hareket etmektir ki, mutluluk elde
edilsin, mutsuzluk veren seylerden uzak durulsun, “.. Vahiy der ki,
mutlulugun  kaynagr tek Iah olan tek Yaratici’dandir fakat
mutsuzlugun kaynagi insamin kendisindedir ve once akla tesir eder
sonra da gévdesine akseder...” ' ibni Sina derki, mutluluk ve
mutsuzluk, iyilik ve kotilik sistemlerinin ana kaynak degerleri
evrenseldir ve karsilastirmak icin deger 6lciisii olmasi gerekir. Insanin
iradesini kullanarak mutlulugunu motive etme ve dengede tutma
kabiliyeti vardir. iradedeki mutluluk ne kadar ¢oksa beden de o kadar
saglikli ve mutlu olacaktir. Eflatun ve Aristo buna pleasure’ yani ‘haz’
admi1 vermislerdir. Ibni Sina insanin neden haz pesinde kostugu veya
kosmadigini dort baslik altinda kategorize etmistir. Birincisi, sadece
haz duymak. Ikincisi, daha ¢ok haz duymak. Uciinciisii, bilingli haz
duymak, karsilagtirma kabiliyeti ile haz almak veya reddetmek.
Dérdiinciisti, pisikolojik veya biyolojik arizalardan dolay1 hazza karsi
durmak.

Insana ait algi, irade ve bilincin calisma sistemi her insan igin ayni isi
yaptigindan evrenseldir, “...insanin, bu vasiflar: kullanarak temelinden
baslayip bilgi ve hayal giicii ile metafizik varliklarla kadar ulasma
kabiliyeti vardir...o zaman, insan sadece iyilik ve kotiiliigii bilmekle
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kalmaz, varligin tiimiinii bilme ve anlama ‘tasavvur’ kapasitesini elde
eder...iste o zaman iki alemin bilgileri insanin algi aleminde birlesir
buradaki anlama kapasitesi ruhun bedene iistiinliigii ile kiyaslanir,
ciinkii madde olan beden bilgi edinme asamasinda ruha engeldir.
Ruhun giicli bedenin gligiinden iistiin olmalhidir. Fakat, ruhun bu
alemde gOriiniir olmasi icin bedene ihtiyact oldugundan insanin
profesyonel egitimle iki giicii de kontrollu bir sekilde dengede tutmay1
ogrenmesi gerekmektedir. Ibni Sina derki, ruhun kaynagmna yaklasma
derecesine gore ‘“haz ve mutluluk arttinca aska domer, onun igin
bagimlilik derecesi de artar, zaten ruhun yapisinda bu oldugu icin
kaynaga ne kadar ¢ok yaklasirsa haz ve mutluluk da o kadar
artacagindan artik oradan geri donmek istemiyecektir.”””> O zaman,
daha once cok zor gelen ve kendisine kotiilikmiis, zormus gibi
gorilinen seyler kolay gelmeye haz ve mutluluk vermeye bagliyacaktir.
Boylece, ruhun kaynagimi hedef alarak yoluna devam etmesi artik
gerekli ve anlamli goriinmeye bagliyacaktir.

Ibn Sina bu yolculukta otantik bir sekilde en dogru ahenk ve uyum
ancak Vahiylerin 15181 altinda, peygamberlerin rol model alimmastyla
ve konularda profesyonel olan onderlerin katkilariyla uyum igerisinde
yiiriinebilinir der. Ibn Sina’ya gore, “...en iyi insan ‘gercek’ bilgiye en
¢ok yaklasan ve onu da hareketlerine aksettiren insandir, bu insanlarin
en iyileri de peygamberlerdir, (en mutlu insanlar olarak) onun igin,
onlar Yaratici’min kelamini duyar ve melekleri goriirler...onlar Vahiy
ile direk mahatab olan insanlardwr.”** Peygamberler de Diinya’nin
‘aktif akli’dirlar, gokleri ve yeri birlestiren odak noktalardir ve bu
konuda el-Kindi derki, insan1 Yaratici’s1 ile bag kurmasini saglayan
nokta ‘aktif akil’dir. Peygamberler bu konuda en iyi model olustururlar
clinkii, onlar bilin¢lerini art1 olarak maksimuma, kendi kisiliklerini
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‘nefs’ de eksi olarak minimuma getirme kabiliyetleri vardir. Onun i¢in
de peygamberler insanlara en katkisiz, tarafsiz otantik olan bireysel ve
evrensel 0rnekleri sunabilirler. Onlar sadece iyiyi yapmay1 ve kotiiden
korunmay1 gostererek degil, ayni zamanda ‘umut’ ve ‘korku’ ile de
hayat1 dengede tutmak i¢in de drnekler sergilerler.

Ibni Sina Yaratic’nin vahiylerin ve onu hayata uygulamay1 gdsteren
rol model insanlarin olmasinin zaruretine deginir ve insanligin ancak
dogru kurallarla dogru Yaratict olan Ilah’a ydnelebileceklerini
savunur. “...0, ilahi Kaynak, mutluluk ve iiziintii, umut ve korku
kaynagidir. O kaynak her varligin baslangi¢ noktasi oldugu, devaml
irtibat kurdugu ve sonunda da yine O’na donerek birlesecegi bir
kaynaktir. Varligin bagh oldugu kaynaga geri dénme meyli vardir.
Otomatik system disinda kalan insan, ‘llah’in koydugu kuralllara
uyarak geri donmesi miimkiin olacaktir ve bunun o&rnekleri Vahiy
araciligi ile kendisine verilmistir. Peygamberler insanlart hikmet
kaynagi  olan  Yaratict’dan  ‘Allah-u  Ta’ala’  uzaklastirmaz
vakinlastirirlar. Yaratici’'nin hikmeti tizerinde hikmet yoktur. Sadece
Yaratici olan tek varlik sahibi, Ilah olarak bu hikmetleri plana koyup
tatbik etmeye giicii yetendir. Bu Yaratici, Planlayici ve Tatbikata
koyucu Ilah’in ne aynist ne de esiti bulunmaz.”””’ fbn Sina, Vahiy’de
bulunan gizli ve gizemli anlamlar1 arastirmak i¢in felsefe ve pratik
bilgi arastirmalarin bir sakincasi olmadigini savunur.

Bu arada, Abu Hamid Muhammad ibn Muhammad el-Gazali (1058-
111 /H. 450-505) ve ibn Rusdu’nun (1126-1198 / h. 520-595)
eserlerine girmeden Once, konular1 daha iyi kavrayabilmek igin,
zamanin inang¢ paratiklerine bir goz atmak gerekir. Bu tarih dilimi
dinlerin ve insanlarin daha ¢ok ruhaniyete yoneldikleri dénemdir.
Diinya ve dogadan daha ¢ok ahiret ve ruh alemlerine yonelmisler ve
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asir1 deger vermeye baslamislardir. Bu da her zamanin problemi olan
denge probleminde ruhaniyet degerlerinin madde degerlerine,
metafizigin fiziki diinyaya agir basdig1 ve yine dengenin bozuk oldugu
bir zamandir. Bir bagka hayati 6nem tasiyan problem de, ¢ogu zaman
oldugu gibi Yaratici ile insan arasindaki iliski kopuklugudur. Kaynak
ile bag kurmak, o bag1 dengede tutarken madde ve manay1 da dengeye
oturtmak ana hedef olmalidir, aksi takdirde bir taraf daima agir gelecek
ve o tarafa meyl olacaktir. Onun i¢in, bag kurarken her iki, segen ve
secilen, taraflarinda olan uglarin sabit ‘Fixed ends’ olmasi zarureti
ortaya ¢ikmaktadir. Ancak ve ancak bu durumda ruh alemi ile madde
alaminin hareketliligi dengede tutulabilinecektir. Bu bag kurma
sistemindeki iligkileri ana denge icerisinde sinirda tutmak icin tek bir
giic tarafindan kontrol edilmelidir ve diger yan giig¢lerinde ayn1 Ana
Glig’e itaat etmeleri yine bir zaruret konusudur. Bu noktada insanin
dengeyi olusturabilmesi i¢in kaynaga goniillii ve isteyerek ‘kalp’ten
yonelmesi gerekmektedir.

Bu konuda insan iistii ve otantik bir yol gdsterme olmaz ise insanlar
kolayca kendi bireysel giiclerinin veya da kendileri gibi yaratik olan
baska varliklarin giiclerinin etkisi altinda kalabilecek ve boylece de
insanlar arasinda olmasi gereken hiirriyet, esitlik ve adalet tamamen
ortadan kalkacaktir. O zaman insan ya kendisine ya da bagkalarma
itaat ederek boyun egmeye, yani kolesi olmaya baslayacaktir. Ne
yaziktir ki, yapilan yanlis hareketler bile Yaratict ve O’nun dini, yani
koydugu kural ve kanunlar adina yapilmaktadir. Goriiniiyor ki,
Yaratici ile otantik bag kurmak, ruh, beden ve onlarla iliskisi olan her
seyin ahenk i¢inde ¢alisabilmesi i¢in hayati 6nem tagimaktadir. Otantik
bag kurma sadece otantik link ile mevcud olur, o da sadece Yaratici
olan her seyi yaratip sorumlulugunu alan ‘Rab’ ve herseyi bir diizene
koyarak devamliigmi saglayan ‘ilah’ ile otantik bag kurulursa elde
edilebilinecektir.

249



Ne yazik ki, ‘Ilah’ kelimesinin anlam1 acikca bilinmez anlasilmaz hale
gelmis, Allah ve Ilah kelimelerinin anlamlari birbirlerine
karistirilmistir. Aslina bakarsak, mitoloji ilah kelimesinin anlamim
tamamen carpitmis, bambaska bir yone ¢ekmistir. Ilah kelimesindeki
bu sapma, kendisin dogrudan orantil1 olan ve insanlar arasinda olmasi
gereken hiirriyet, esitlik ve adalet kelimelerin anlamlarin1 ve pratik
ediliglerini de sekteye ugratmistir. Tarihi verilere baktigimiz zaman
goriiyoruz ki, insanlar Yaratici’nin, yaratilanlarm, giiclin ve bilginin
ana kaynagi, herseyin planlayicist ve harekete gegiricisi oldugunu
sorgulamiyorlar. Fakat, herseyin ahenk i¢inde birlik ‘Tevhid’
olusturabilmesi i¢in ayni otoriteye itaat etmesi konusuna gelince,
insanlar burada diger varliklarin otomatik olarak itaat ettikleri Ilah’1
segcmekte zaafa distiigli i¢in otantik bir ahenk kuramamaktadirlar.
Bunun i¢in de enerji akiminda biiyiik zithk, cakisma, carpisma,
yetersiz veya asirt dozaj sebepleri yliziinden konuya has problemler
alemi olusmaktadir.

Acikca bilinmektedir ki, yazili din kitaplarmin hepsi, havra, mabed,
kilise hatta camilerde bile ata erkil, geleneksel, toresel etkiler altinda
kalinarak ¢eviriler yapiliyor tarafli anlamlar verebiliniyor. Bdylece,
otantik olan yazilar zamanla tarafsal menfaatlere uydurulmaya
caligilmistir. Bu durumda da gurur, hirs, iistiinliik ve giicii elinde tutma
konular1 yiiziinden ana degerler paramparga edilmis ve hala
edilmektedir. Bu durum daha da ¢ok saskinlik yaratmakta ve yine bu
saskinlik ta tarafli hareket edenlerin isine yaradigi i¢in daha cok
parcalamalar meydana gelebilmektedir. Ornegin, Yahudiler peygamber
Musa’nin takipcileri olarak ellerinde Tevrat ve Zebur’un bir¢ok
degisik versiyonlar1 bulunmaktadir. Bu sebepten dolayi, sadece diger
ilahi dinlerle degil kendi aralarinda bile ¢ok béliinmeler olusmustur.

Bu ayrigmalarla ortaya ¢ikan gruplar, Sadduceler ‘Zadokitler’
Boethusianlar, Ananitler ve Karaylar 10. yiizyilda gelismeye
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baglamiglardi, fakat, onlarin asil temelleri milattan once 1. ylizyila
uzanmaktadir. “Suddeceler Tevrati yazili oldugu gibi takip etmeye
gayret ederken, Phariseler yazili Tevrat’a ek olarak sozlii gelisen
‘Tkinci Tevrat’ denilen degerlere de inamp takip ediyorlardi. Bu
durumda, ikinci Tapinak zamaninda daha bir¢ok mezhebler meydana
gelmigdir, (sic) ‘Boethusianlar’ sadece yazili Tevrati takip etmeye
calisirken, yeni yeni mezhepler meydana ¢ikarak (sic) Tevrat’a yeni
kisimlar eklemis ve buna da ‘Essenlerin Tevrat’i, mezheblere de (Olii
Deniz Mezhebleri) denmistir.”%°

Ananitler ve Karaylar da daha sonra, Tevrat’in agiklamasi sayilan ilahi
Talmud’u reddederler ve Tevrat’n anlammin agiklama yapilmadan
alinmasinin  gerektigini sdylerler. “Inamiyorlardi ki, hahamlarin
vaptiklart kanunlar Allah’in sozli olarak dilden dile gelen kanunlar
degildir, onlara Allah tarafindan Vahiy edilmemistir, onlar
sihibazlarin uydurduklar: seylerden baska birsey de degildirler.””’
Onun i¢in de hahamlari takip eden ‘Rabbaniyin’ler ile Talmud’u takip
eden Talmudiyin’ler arasindaki ¢atismalardan dolay1 birgok mezhebler
ortaya ¢ikiyordu. Onuncu yiizyilda cok yaygin hale gelen bu
ayrismalar, yahudi toplumunu hem igten gelen ayrigmalarla hemde
diger distan gelen inanclar arasinda miicadele vermeye zorlamaktaydi.
Her biri kendi kimliklerini, kanunlarini ve kurallarii olusturmaya
calistyorlar ve bu da din adina toplum i¢inde ¢ok karmasik bir durum
yaratmaktaydi. Dogal olarak Tevrat’in her konusunu degistiremezlerdi.
Ne var ki, otantik olmas1 i¢in tiim kitabin tahrif edilmemis olmasi
gerekmektedir, az bir kismi bile degisse artik o kitap otantik sayillamaz.
Yahudi toplumu kendi kitaplarin1 tahrif etmekle, birbirlerinin
kitaplarini, dolayist ile de kendi kitaplarim1i  gegersiz duruma
getirmekteydiler. Ayn1 zamanda kendileri de birbirlerinin bir pargasi
degil ayrismis, ayri insanlarmis gibi muamele etmeye baslamislardir.
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Bu durum, 6. yiizyilldan 11. yiizyila kadar ‘Gaonim’, yani gurur,
muhtesem ve sahane zaman dilimi olarak bilinmesine ragmen
toplumda yer aliyordu. Bu zaman dilimi “Ganon isminin Babil’in iki
akademi merkezi olan Sura and Pumbedia’'nin baskaninin onuru adina
verilmis oldugu sanimaktadir.”*

Obiir taraftan, Avrupa’da da Kkiliselere ait hareketler kendilerini
tamamen dine adiyor goriiniiyorlardi. Hayat diizenini i¢eren kanun ve
kurallar rahipler ve rabbilerin 6nderliginin altinda yasaniyordu. Bu
hareket, “Fayum da bulunan Heracleopolis Magna yakininda bulunan
Coma’da 3. yiizyithn ortalarinda dogan...””*’ St. Antoni ile baslayan
bir harekettir. St. Anthoni Isa Peygamberin havarilerini taklit etmeye
caligir, Diinya hayatin1 tamamen birakarak sadece ahiret i¢in ¢alismaya
baglar. St. Anthoni’nin kendisinin nasil yagadigini gosterir otantik bir
kaynak yoktur fakat Diinya’yr higce sayarak ahireti kazanma fikri ve
yasantis1 sonradan bu yolu segenler icin temel olusturmustur. Insanin
kendi nefsini hige saymasi temel ilke olarak alindigindan, onlar
evlenmez ve Diinya hazlari i¢in birsey istemezlerdi, orug tutar, ibadet
eder toplumdan uzak gruplar halinde yasamayi secerlerdi. Bu tiir
insanlar kendilerini diri diri, Diinya’da 06lii muamelesi yapan
yasayanlardi ve bu durumda da din adi altinda somiiriilmeye cok
miisait hale gelirlerdi, 6zellikle de fakirlik konusunda.

Bu arada, Isa Peygamberin mucizevi dogusu ve O’nun kutsal Ruh’la
giiclendirilisi, Yaratict ve Kutsal Ruh’la olan iliski c¢esitlerine
inanislarda ayricaliklar meydana geliyordu, bu da Isa Peygambere
verilen Vahiy’nin otantikligine zarar veriyordu. Peygamber olarak,
Vahy’i aym kaynaktan aldigina goére Isa Peygamber Vahiy’nin ana
temellerini reddetmiyordu, ¢iinkii o da ‘La ilahe Illa Allah’ temel
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prencibine dayaniyordu. Aslina bakilirsa, daha dncede bahsettigimiz
gibi, Isa Peygamberin dogumu kendilerini adeta ilahlastirmis erkeklere
meydan okumaktaydi. Yaratic’'nmin kendi giiciiniin ve tek ilah
kendisinin oldugunu agikca ortaya koymasiydi. O, ‘Ol’ dedimi hersey
olur babasiz ¢ocuk da yaratabilirdi ve Isa Peygamber bunun ispat idi.
Yaraticr’nin insan yaratmasi i¢in erkege de, fiziki kanun ve kurallara
uymaya da ihtiyact yoktu. Ne var ki, bu nokta bircok sekillere
yorumlanmigtir. Vahiy’nin gelisi {lizerinden ¢ok gecmeden de
takipcileri ayr1 ayr1 gruplar olusturmaya baslar ve her biri digerinin
inancinin yanlig oldugunu iddia ederek kendilerinin dogru oldugunu
savunurlardi.  Oysa bdyle yapmakla kendi goriislerini de
clirlitmekteydiler. Onuncu ylizyila gelene kadar bir ¢cok, neredeyse her
kosede bir ekol olugsmaya baslamis ve tiim gilinliik ve akademik
yogunluk da bu konulara verilmistir.

Zamamn  Hiristiyanlari Roma  Imparatoru Nero  Clausus
Germanicus’dan (MS 15-68) bir hayli zulim goriiyorlardi. Carmiha
geriliyorlar, hayvanlara atiliyorlar veya da diri diri yakiliyorlardi.
“Nero’nun bu hareketleri onu Hiristiyan Kilisesi camiasinda anarsi
ilan ettirmisti.”**" Sonunda Nero da MS 68 de intihar eder ve onun
yerine Titus Flavius Vespasianus (MS 09-79) imparator olarak gecer.
Bu arada MS 63 de Kudiis’te Roma’lilara kars1 ayaklanma vardir.
Titus MS 70 de Kudiis’e gider ve Yahudi isyanim bastirarak zafer
kazanir. Yahudilerin tek Ilah’li ve Vahiy kaynakli inanglarinin tersine
Roman’lilar ¢ok ilahli dinlere inaniyorlardi. Onun i¢in de catigmalar
giinden giine daha ¢ok biiyliyor ve de vahsice haller alabiliyordu. Ne
var ki, Roma’lilar arasinda yeni gelen Vahiy inancini kabul edenler
olusmaya baslamisti. Bazi insanlar, hatta Titus’un ailesinden bile bu
yeni inanci segenler bulunmaktaydi. Imparator Domitian diye bilinen
(MS 51-96), Latin ismi Caesar Domitianus Augtustus olan fakat
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orijjinal adi1 Titus Domitianus basa geger ve (MS 81-969) arasinda
hiikiim siirer. Imparator Domitian, “alimlere gerek gérmez ve tiim
felsefecileri siirgiin eder...devletin dinini kabul etmiyorlar diye
Hiristiyanlara da ziiliim eder ki bunu politika icin de gerekli gorerek
yapar...Zalim bir kisiliginin bulundugu soylenir....”** ve de sonunda
MS 97 de Crete’nin papazi St Timoty idam edilir ve bu idamlar
serisinin bir baslangict olmustur. Sonunda, Marcus Ulpius Trajanus’un
(52-117), 98 den 177 ye kadar olan hiikiimdarlig1 zamaninda, Geng
Pliny diye bilinen Gaius Plinius, (61-112) tarafindan kendisine yazilan
ve Hiristiyanlara nazik davranilmasimi istedigi mektup iizerine
Hiristiyanlara daha iyi davranmaya baglarlar.

Ayni1 zamanda tartismalar miizakereler hala devam etmekteydi, bu
arada Iskenderiye’nin St Clement’i diye bilinen Titus Flavius Clemens
(150-215) Atina’da dogmus Kudiis’te 6lmiistiir. St. Clement Origen’in
hocas idi ve Kiliselerin doktorinlerinin tersine Tek Ilah’a inaniyordu.
Bilginin énemini vurguluyor ve felsefenin yeni Vahiy’i ve Eflatun’nun
felsefesini anlamada kullanilasini savunuyordu, fakat, ortadox kilisesi
tarafindan dini yozlastirdigt ve pegan degerleri dine katmakla
suclaniyordu. Origen de (185-233) Iskenderiye’de yasayan Yahudi bir
felsefeci idi. Origen Vahiy’nin otantik kaynak oldugunu savunuyor ve
gergek bilgi kaynagi oldugunu sdyliiyordu fakat Vahiy’nin li¢ asamada
anlagilabilecegi goriisiindeydi. Birincisi, Vahiy tarihi bilgi veriyor,
ikincisi bilmek isteyenler icin ruh hakkinda bilgi veriyor, Ugiinciisii de
gizemli bilgileri blinyesinde bulunduruyordu ki onu ancak arastiranlar
ulagabilirler. Ayni1 zamanda, “Origen ve Yunan Papazlarin ¢ogunlugu
paganlara ‘heretics’...ziiliim yapilmast taraftari degillerdi, ¢tinkii
bilingli insan kendi inancint kendi hiir istegi ile se¢mesi gerektigini
savunuyorlardr."*

341-History of Western Philosophy (1993)" p; 267-8
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Cok gegmeden, otantik bilgi edinme tartigmalari yerini Isa
peygamberin kisiligi ve posisyonu hakkinda kiran kirana yapilan
tartigmalarina  birakir. O zamanda Linyali teolojist olan ve
Iskenderiye’de yasayan Papaz Arius (256-336) bulunmaktadir ve
“O’nun en onemli ¢alismalarindan birisi ‘Thalia’dir (The Bouquet
323) bu ¢alisma normal yazi ve siir iceriyor ve kendi inan¢larim
savunuyordu. Bu ¢alisma Trinitarianlar tarafindan yok edildigi icin bu
gtin elde etmek miimkiin degildir. Arius un yazilari hakkinda edinilen
bilgiler genellikle critikleri iizerinden elde edilebilinmektedir. Bu
kritikler onu halka hak etmedigi bilgiyi vermekle suglamaktadiriar,
bilginin  bazilart  halk  kesiminden  saklanmasi  gerektigini
savunmaktadirlar.”’* Aym zamanda isa Peygamberin ilah olarak
alinmasina da karsidir. Bunun i¢in ii¢ noktaya dikkat ¢ekerler, “...Ogul/
baba ile esit degildir, ciinkii biri Yaratici digeri yaratiktir.” der.”*
Yaratict Isa’dan 6nce de vardi ve Isa’min olmadiginda da varligma
devam edecek. Her ikiside degisik 6z yapiya sahiptirler. Papaz Arius
Isa Peygamberin tamamen kutsallastirilmasia da karsidir. Onun igin
kilise Papaz Arius’un doktorinine kars1 gelir ve uzun zaman onunla
miicadele eder.

Sonunda (Nicaea) Iznik Konseyi kurulur, baba ogulun ayn1 6ze, yapiya
sahip oldugu ilan edilerek Papaz Arius siirglin edilir. Ne var ki,
Kostantin saltanati bitmeden bira dnce bazi kiliseler Papaz Arius’un
doktorinini benimsemeye baslar ve konu tekrardan tartigmaya agilir.
Bu arada I. Kostantin de Isa Peygambere gelen Vahiy’nin takipcisi
olmustur. Bu da gosteriyor ki, ilk ylizyillarda ¢ikan karigikliklar
genelde, giic ve mevkilerine tutunmak isteyenler tarafindan kasith
olarak ¢ikarilmistir. Imparatorlar, din adamlari, hatta alimler, Yaratic
ve peygamberler hakkinda gergcek bilgi aramak yerine dini kendi
menfaatleri i¢in kullanmaktan ¢ekinmemekteydiler. Ne var ki, MS 380

343-arian-catholic.org... ‘who was Arius?’

344-History of Western Philosophy (1993)” s; 333
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lerde Nicaea Konseyi tarafindan kabul edilen ‘Nicaean Mezhebi’nden
biraz daha degisik olan ‘Nicene Mezhebi’ni takip eden yeni imparator
Theodosius 1 (347-395) zamaninda Arianism’e, ‘Papaz Arius
doktorini’ne, karsi yeni bir atak baslar. Boylece tiim Orta Doguda
Arianlar, Niceneler, Ortodoxlar, Katolikler ve Paganlar arasinda ve de
toplumun her kesimini i¢ceren amansiz bir miicadele baslamis olur.

Bu arada da, Quintus Septimus Tertullianus (155-220) tarafindan
tohumu ekilen ‘Trinity’ Uciin Biri anlayis1 ise ¢ok degisik meyvalar
vermeye baglar. Bu, baba, ogul ve kutsal ruh’un ayn1 yaprya ‘Homo
Ousion’ sahip ‘Ugiin Biri’ oldugu formulunu ilk olarak Nicene (iznik)
Konseyi (325) meydana c¢ikarip kabul etmistir. Hiristiyanlik Roma
Imparatorlugu’nun resmi dini olarak kabul edildiginde, Iznik Konseyi
tarafindan formule edilen doktorinin tek dogru inan¢ oldugu kabul
edildiginden, bu ‘Uciin Biri’ inan¢1 resmi din olarak ilan edilir.
Theodosius bunu ilk defa tim din adamlarmin da katilmis oldugu
Kostantinaple Konseyi’nde agiklar ve derki, bu resmi inang Dogu Bati
nerede olursa olsun tiim Hiristiyanlar1 kapsar. Tiim din adamlarina,
yeni Vahiy’den alindig1 iddia edilen ve resmilestirilen yeni ‘Nicene
Mezhebi’ni takip etmeleri emredilir. Aslinda, bu inan¢ Konseyin
Nicene mezhebini tasiyan fikirlerini, prenciplerini, sanki Yeni
Vahiy’nin prensipleri imis gibi koyarak ikisinin birlesmesinden
meydana gelen ve emellerine uyan bir inang¢ ¢ikartmiglardir. Boylece,
yart kutsallartirilmig ilahlar yaratilip, Yunan Metolojisine asina olan
Avrupa insanlarinin hizmetine sunmaya ¢aligilmistir.

Biitlin bunlara kutsallik vererek daha ¢ok halk destegi umulmaktaydi.
Olanlarin arkasindaki gercege bakilirsa da, aslinda onlar kendilerini
ilahlar yerine koyuyorlardi ¢linkii, insanlarin takip etmelerini
istedikleri kanun ve kurallar1 kendileri yazip yiiriirlige koymuslardi.
Biitlin bu kanun ve kurallar tiim din, economi, politika, egitim ile ilgili
her sosyal alani kapsamaktaydi. Bu tutum, konsey elemanlar1 dahil,
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otomatikman tiim insanlarin hiirriyetini, esitligini ve adaleti tamamen
yok etmekteydi. Onlar bdylece Tek Ilah olan Yaratici’nin rolunu
oynamaya calisiyor fakat sadece hem kendilerini kendilerine kdle, hen
de baskalarin1 kendilerine kole yapiyorlardi ve her haliikarda
hepbirlikte yaratig1 yaratiga kole ediyorlardi. Ciinkii, onlar ya kendi
emirlerini yada kendileri gibi yaratik olan baskalarinin emirlerini
sorgusuzca takip ediyorlardu.

Sonunda Makedoniya’da bulunan Thessalonica halki ayaklanir ve
oradaki hakimleri tasa tutar, ¢linkii bu inanig altinda verilen kararlara
tamamen karsidirlar. Sonug olarak, 419-420 lerde isyan ¢ikar bunu
duyan imparator Theodosius askerlerine intikam alinmasini emreder ve
bunun iizerine, sadece bu sebep yiiziinden 7000 civarinda sugsuz insan
katledildilir. Biitin bu olaylardan sonra, St Ambrose diye bilinen
Piskopos Milan Aurelius Ambrosius (339-397) bu katliami kinamak
icin imparator Theodosius’un da bulundugu ibadete seromonisine
liderlik yapmay1 reddetmistir. Bunun iizerine isin ciddiyetini anlayan
imparator pisman olur ve kiliseye, kurumu ve yonetimi igeren sinirlari
cok genis yetkiler verir. Bundan sonra kiliseler ve kilise liderleri
imparatorluklara bas kaldiracak giice sahip olmaya baslarlar. Fakat,
ayni zamanda da kiliseler ve liderleri politika ve ekonomi alanlarma
kolayca alet edilmeye de baslamir. Boylece, tek ilah’a inanan
Athanasian mezhebi de Nicene Mezhebi i¢ine karisir ve kaybolur
gider.

Ancak, Athasian mezhebi devamli yeniden geri gelen bir inanist1 ve St.
Athanasius’un (296-373) inang1 olarak isim yapmisti, ki onun yazilari
derlenmis ve Yeni Incil’in yeniden yazilmasinda kullanilmistir. Bu
yeni Incil Hippo Konseyi tarafindan 393 de kabul edilmis fakat
Carthage Konseyi tarafindan 397 de tekrardan kabul edilmistir. Ciinkii,
Imparator Gainus Valerius Diocletianus’un (240-311) emri ile bazi
kiliseler yikilmis ve 393 de Hippo Konseyi tarafindan kabul edilen
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Incil’in baz1 kisimlar1 kaybolmustu. Ne eklendi, ne ¢ikarildi bilinmez
fakat bu yeni kabul edilen Incil artik Resmi iIncil olarak kabul
edilmistir. ” Aslinda bu konuda baska bir sdylem de derki, St.
Athanasius’sun yazist kaybolmustu fakat 450-670 arasinda onun adina
yazilar yazilmigtir. Bu durumda Athanasius’un, Origenism’in ve
Arius’un doktorinleri Yaratici ve yaratilan arasinda aciklama getirdigi
icin birbirlerine benzetilmislerdir. Fakat, Isa Peygamber eger Yaratici
ile aym1 6zl tasiyorsa neden zaruri bilgiden habersiz oldugunun
tartisma konusu Athanianlar ve Arianlar arasinda siire gitmistir.

Bu arada da, manastirlar arasindaki Hiristiyan inanis ve ibadet
aymmeiligi  olugsmaktaydi. Modalistik Monarsizm  “...bagimsizlik
doktorinini reddeder, varolus isaretleri ve sebepleri ‘logos’ Yaratici
ilah’n baba (bagimn) oldugunu gosterdigini kabul ederdi.”
Dinamik Monarchianism de Isa’nin sadece bir insan oldugunu fakat
O’na kutsal bilgi ve giic verimis oldugunu savunuyordu. Ikinci
yiizy1lin Roma’sinda, Imparator Theodotus basa gecene kadar durum
boyle idi. Monarchiasm, Roman katolik Pope Viktor 1 (?-198)
tarafindan resmi olarak itibarsiz sayilir. O zamanlarda genel olarak
cogunkuk tarafindan konusulan Yunanca dili Latince konusulmaya
doniisiiyordu. Bu arada Suriye de 260 dan 272 ye kadar Antioch
Piskopat: olan Samosata’li Paul Isa peygamberin sadece bir insan
oldugunu ‘logos’ sekil ve sozlerin de sadece Yaratici’nin kelimesi
olarak alindigmi O’nun o6ziinii ifade etmedigini savunur. Onlarda
Monarchianlarin uzantilar1 durumuna gelirler, Dinamik (uyum
saglayanlar), Modalistik (Sabellianlar) olarak ayirim devam
etmekteydi. Ne var ki, onlarda kendilerini uyum saglamaktan ve
degismekten kurtaramamislardir.

345-"The History of Western Philosophy (2003)” s; 238-239

346-britanica.com/... ‘Monarchianism” , ‘Christian Heresy’ prg; 1
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Laordicea’nin  piskoposu olan Geng¢ Appolinaris, Latince’de
Apollinarius ~ (310-390) Isa  Peygamberin tabiati1 hakkinda
Apollinarianism adli yeni bir doktorin tiiretmisti. Appolinaris ve
babas;, Roma Imparatorunun klasik Incil’in  6gretilmesini
yasaklamasma karsin, yeniden siir ve diiz yaz1 formunda Incil
yazmiglardi. Baba ogul “Isa’min normal insan ruhuna ve mantigina
sahip oldugunu soyleyen Arianisme karsi tam savas agarlar...bunun
tizerine Laodicea’da yapilan Nicene toplantisinda (361) Appollinaris
piskopos  secilir. Mantik ve Ibranice de egitim almis belegat
ogretmenligi yapan,**” Appolinaris ve babasi giinahin sadece bedene
ait oldugunu, Isa’min ise 6ziinden dolay1 giinahsiz oldugu inancini
savunmaktaydilar.

Ucgiincii yiizy1lin bir bagka papaz1 olan Sabellius (217-220) da bu ¢ok
hararetli tartisma ve ayrigmalarin ortasinda orta bir fikir sunmaya
caligir, Vahiy ve Isa Peygamberin tabiati, Yaratici ile Isa ve kutsal ruh
arasindaki iliskiyi tanimlamaya calisir. Sabellianlar Isa Peygamberin
insan oldugunu savunup “..Yaratici’mn tek olduguna inanir ve
Trinitarianlarin, Yaratictya Ug Kisiden Biri fakat iigiide degisik
modlara sahip, tipki giinesin, parlak, sicak ve yovarlak oldugu gibi
fikirlerine karst ¢ikarlar. »348 Sabellianlar, Arianlarla da, Kostantinapol
Konseyinde Nicene (Iznik) Mezhebinin resmi din olarak kabulune
kadar birbirlerine kars1 asir1 derecede savas vermekteydiler. Ne var ki,
Hiristiyanlik daima islah edilmeye ¢alisilmakta idi, daha sonra
Ispanyol Teolojist Michael Servetus (1511-1553) ve felsefeci Emanuel
Swedenborg (1688-1772) ise 18. yiizyilda Yeni kilise kabul edilen
inacin kurucular1 olarak temellerini atan iki alim kabul edilmektedirler.

Priscilliansm de Priscillian (340-385) ad1 ile bilnen zengin bir halk
adami olan ve Gaul’da 6len bu zatin adina atfedilmistir. Priscillian

347-britanica.com/... ¢ Apollinaris The Younger’ prg; 2
348- Dictionary of Pholosopy ed. by Thomas Mautner, s; 497
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kafir ilan edilerek idam edilen ilk insan olmustu. Kendisinin doktirini
sadece iyi ve kotii temel prensiplerine dayaniyordu. “Priscillian
inancina gore, melek ve insan ruhlart Yaratici’dan geliyordu fakat
bedenler Seytan tarafindan yaratilmisti ve insan ruhu ile giinahlar
yiiziinden ceza olarak birlestirildi. Onlarin inanci insanlart Isa min
gercek insan olusunu reddetneye yonelikti.”? Priscillianlar hem
gizlilik gosetirler, hem de kendilerini evlenmekten, et yemekten ve de
sarap icmenten men ederek daha yiiksek mutluluk bulmay1 umarlardi.
Sonunda Priscilli 384 de mahkemeye verilir, biiyiiciiliik ve ahlaksizlik
sucundan yargilanarak 385 de idam edilir. Priscillanism’in bazi
doktorinleri 400 ve 447 de Toledo Konseyi tarafindan kinanir ve bu
kinama daha sonra 1563 de yapilan Braga Konseyinde tekrarlanir ve
artik bu doktirinin gegerli olmadig1 resmi olarak ilan edilir.

Bu arada Arian Mezhebini benimseyen ve 353 ve 361 yillar1 arasinda
Imparator olan II. Constantius (317-361) diger mezheb takipcilerine ve
paganlara (putperestlere) cezalar vererek imparatorlugun biitlinliigiinii
saglamak i¢in herkesi Arianism Mezhebi altinda toplamak ister.
Incil’in 381 yilinda Yunanca’dan Gotik diline ¢evrilmesinden 6nce,
Piskopos Ulfilas-Wulfila (311-382) yeni gotik alfabesi olusturarak.
Incil’i Alman diline cevirir ve hala kullanilmakta olan Alman
Hiristivan terminolojisini olusturur. >’ Ulfilas 6nceleri Arianism’i
takip ederken daha sonra {igiin, biri ‘Trinity’ inancini kabul eden
‘Homoean’ formuliinii takip etmeye baslar. Theodosius I, 379 da yeni
imparator olarak basa gecer ve 381 de Arianism mezhebinin yerine
Nicen Mezhebini resmi din olarak ilan eder. Theodosius bu konular1
goriismek iizere Ulfilas’t Kostantinapol’a ¢agirir ve Ulfilas ziyareti
sirasinda Kostantinapol’da oliir.

349-britanica.com/...‘Priscillian’, ‘Spanish bishop’ prg; 2
350-britanica.com/... Ulfilas’, ‘Bishop of the Goths’ prg; 4
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Bu noktada sunu iyi anlamak gerek ki, mezhebler i¢inde gruplagmalar
cogaldikca kilise yoOnetimi adi altinda manastir da yasama sistemi
olusmaya baglamigtir. Manastir sisteminin olusmasinin bir ¢ok
nedenleri vardir fakat, en 6nemlisi bir mezhebin resmilestrilmesi ve
digerlerinin kiifiir addedilmesidir. Kiifiir addedilen mesheblere ait olan
onder ve kigsiler buralara siZintyorlardi. Ciinkii, mevcud kiliseler
kendilerine siginan alimlere ve halka sessiz ve emin bir mekan
sunmaktaydi. Ayni zamanda Imparatorlugun ziilmiinden kacan degisik
halk da bu kilise ve manastirlara siginiyorlardi. Boylece, Manastir
hayat1 sistemi olusmasi ile Hiristiyanligin gelismesinde yepyeni bir
donem olusmaya baslamistir.

Saint Anthony ‘Eremitik’ (¢61) Monasticism hareketinin babasi olarak
gorlinlir ve Misir’daki kesiler icin ilk kesis kanun ve kurallar1 kitab1
yazan Saint Pachomius (290-346) da ‘Cenobitik’ (halka ait)
Monasticism’i meydana getirmistir. St. Pachomius “...7000 kesis ve
rahibeden olusan 11 manastir olusturmustur.”’ St. Pachomius’un
etkisi altinda kalan St. Benedict (480-547) de Bati’da kendi
manastirlarini olusturmus, 535 ve 540 arasinda ‘Benedictine Kurallart’
diye bilinen kendi kanun ve kurallarini yazmistir. Bu Benedictine
kurallart 6., 7. ve 8. ylizyillarinda manastirlarda kullanilan kurallar
olmustur. Daha sonra, “...bu kurallari genisletmek ve yeni reformlar
vapmak i¢in Aquitaine krali ... Louis (the Pious (778-840)) kanunlar
bir program halinde tiim krallik sinirlari icerisinde bulunan her dini
vapiya uygulamak igin iki defa meclis kurar. Bu Agustos 816 ve
Temmuz 817 de toplanan meclislerin ana hedefi bir ¢cok grup olan dini
gruplart iki belirgin grup altinda toplamaktir.””’

351-britanica.com/... Saint Parchomius’, prg; 3
352-itpres.org/... ‘Benedit of Aniane, the Emperor’s Monk’, ‘The Second Benedit’ p;11,
prg;l
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Sonunda Saint Odo (878-942), Papa XI John’u Fransa ve italya’da
problem yaratmaya baslayan manastirlar1 kontrol edebilmek i¢in, hem
idari hen de iiye olunmasi hakkinda reform yapmast igin
gorevlendirmistir. Cluny Abbey manastirinin 910 da kurucusu olan
Akitanyal (Ispanya) William (875-918) zamanina kadar, bu Cluny
Hareketi Avrupa’da 950 ve 1130 yillar1 arasinda manastir ve
kiliselerde en ¢ok gii¢ sahibi olan dini kurulus olmustur. Cluny
mensuplar1 ‘Allah’m selami’n1 slogan edinmis, altin kaplardan yiyor,
narin kumaglar giyiyor, renkli bardaklardan i¢iyor ve kiliselerde koro
halinde toplu ayin yapiyorlardi.

Boylece, Diinya hayatindan uzaklagmak i¢in baslayan manastirlarda
yasama hareketi Diinya zenginligini ve giiclinii gosterme hareketine
doniigmiistiir. O kadar ki, Ha¢li Hiristiyanlar adi altinda Hiritiyanlara
da ve diger dinlere de meydan okumaya baslarlar. Ilk Hagl seferleri
1096 da Kiidiis’e yapilmis ve 637 yilindan beri Miisliimanlarin elinde
bulunan Kiidiis sehri 1099 da Haglilar tarafindan alinmistir. Sonunda,
Yaratici, Ilah, peygamber ve Vahiy kelimelerinin gercek kelime
anlamlar1 bir yana atilmisg, din adina kralliklar ve kiliselerin gii¢ii 6ne
c¢ikip her alami kusatmustir. Ortada ne otantik Ilah anlami, ne otantik
Vahiy, ne de Peygamberin otantik sozleri ve hareketleri kalmisti,
dolayist ile de ne hiirriyet, ne esitlik ne de adalet bulunmaktaydi.

Uzak Dogu dinlerinde ki felsefe ve tarihi gelismelerde ise vahiy
geldiginin herhangi bir ispati olmamakla birlikte, Bat1 dinleri ile son
derece birbirine benzeyen bireysel ve evrensel degerler bulunmaktadir.
Fakat, is ilah secimine gelince son derece drastik degisiklikler
goriilmektedir. Mahavira ve Vardhamana (kahraman) (MO 599-527
veya 480-408) adlari ile bilinen dini liderin sade ve 6z tavsiyeleri MO
430 yillarina dogru Jainism’in ve Samanism’in temellerini olusturur.
Siddhartha Guatama ‘Budamin (MO 6. yiizy1l) da sade ve 06z
tavsiyeleri de Budism’in, Hinduism’in ve Sikhism’in temelleri haline
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gelir ve zamanla da sayist bilinmeyen ilahlar ve rablar eklenir. Kutsal
kitap Rig-Veda da tek bir varlik olan Kutsal Brahma, Buda’ya
doniistiirtiliir. Budisim de iki ana kola ayrilir ki birisi Mahayana’dir ki,
Buda’yr ilahi kurtarict olarak goriir ve digeri ise Theravada or
Hinayana olarak bilinir, fakat bunlar Buda’y1 sadece evliya yani ruhi
lider olarak goriir. Mahayana’nin kelime anlami ise ‘Biiyiik arag’,
Theravada’nin kelime anlami ise ‘kiiciik ara¢’tir. Biiyilik aracta Buda
Olimsilizdiir ve zaman otesidir, O’nun i¢in de ne ge¢mis ne de
gelecekde vardir. “Theravada Buda’sinda ki onemli fark, Buda nin
tarihsel bir kisi olusu ve orneklerle ‘nievana’ mutlulugun yolunu
gostermesidir. Bu grubun ozelligi, ilah arayisina girmeden once
insanin kendi kendisini disipline etmesine yonelmesidir. Daha sonra
olusan ve daha ¢ok iiyeleri olan bu inanista ilah figurune rastlanmaz
fakat bir ¢cok doga iistii varliklar yer alir””> Diger taraftan Kiigiik
ara¢ inancina gore Buda hala tarihi figiir olarak kalir, agikca ilah olarak
alinmaz fakat dolayl yoldan ilahlastirilir, “..sa¢ct veya disleri ibadet
hanelerinin onemli simgeleri haline gelir.”*

Budism MS 2. yiizyilinda Cin’de goriilmeye baslamis ve daha sonra
Taoizm ve Konfiigyiisgiiliik icerisine kaynastirilmistir. Daha sonra da
MS 538 ve 552 yillar1 arasinda Kore ve Japonya’ya kadar ulasir ve MS
6. yilizyilda Muhammed Peygambere gelen yeni Vahiy’e kadar
gelismeye devam eder. Yeni Vahiy inang sistemi, Budism’in bu
bolgelere daha ¢ok yayilmasini engellemistir. Oylesine ki, sonunda 6.
ve 8. ylizyillart arasinda magara ve tapinaklara cekilmek zorunda
kalmis ve manastir hayati yasamaya baslamislardir. “Dunhuag da Bin
Buda magaralart diye bilinen 500 kadar magarada toplu halde
vasamislardwr. Budist murals (duvar resimleri) zamani 5. yiizyidan 8.
yiizyila kadar ii¢ yiizyil devam etmigtir.”>”> Bu arada Japonya, temeli

353-historyworld.net/... ‘history of Buddhisim-Mahayana and Theravana’ prg; 2
354-historyworld.net/... ‘history of Buddhisim-Mahayana and Theravana’ prg; 4
355-historyworld.net/.... ‘history of Buddhisim-Budist murals: 5th-8th century AD’ prg; 5
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MO 6. yiizyila, Saman adetlerine dayanan ‘Sinta’ (savas ilahlar1)
dedikleri  dine inanmaktaydilar.  “Sintaism’in  metolojisinde
Japonya’'nin ve Japonlarin ¢ok 6zel olarak yaratildiklarint ve onlarin
Imparatorlarimin ~ da  Giines  Ilahesinin ~ soyundan  geldigi
savunulmaktaydy. %

Santoizm’min ana yasasi yoktu bir insan Budist veya Konfiigyiis¢ii
olabilir ve istersede Sinto inancina da sahip olabilirdi. Eski olaylar
iceren ‘Kojiki’ (Ogura/Kokura) adi verilen kitaplar1 ¢ok Onem
tasimaktaydi. Iki ana ilahlar1 vardi erkek olan ‘Izanaki’, disi olan da
‘Izanami’> adi ile bilinmekteydi. Bu iki ilah diger ilahlari
iretmekteydiler. Neredeyse her bir grup kendisine has ‘kamiler’ yani
ilahlara sahiptiler, bu ilahlar doganin gii¢lerini temsil ediyorlard: fakat
heniiz onlara sekiller verilmemisti. Japonya’ya ilk sekil MS 609 da
2.75 metre yiiksekliginde Buda heykeli ile girmistir. Imparator
Somu’nun (Shoumu) hiikiimdarligt zamaninda Nara’nin (sehir)
bassehir oldugunda 710 ve 794 yillar1 aras1 Budism tilkenin resmi dini
ilan edilmistir. “Japonya’min Liderleri Budism’i, sosyal asayisi ve
politik kontrolii elde etmek, ayni zamanda da yorede bulunan daha
biiyiik ve daha sofistike goriinen kiiltiiriin bir pargast olabilmek icin
kabul etmislerdir,””’ bdylece dini pratikde Sinto ve Budism birbirine
karistirilmistir. Bu durumda Buda, Giines’ten gelen ‘Yegane Isik
Sacan’ ilah olan ‘Birushana Buda’ ya doniisiir. Daha sonra, 8 ve 12.
ylizyillar arasi Esoterik Budism doktirini revag gérmeye baslar ve
Buda artik ‘Kosmik Buda’ konumuna gelmistir. Cin’deki Buda da 6.
ylizyilda ‘Zen-absorption’, yani Zeni-i¢ine sindirme araci olarak rabita
yapmada kullanilmis ve daha sonra kendince baska bir mezheb haline
gelmis, Cin ve Kore’de Budism’in yanisira tatbik edilmeye
baslanmustir.

356-urantiabook.org/archive... Shinto’, ‘An Introduction to Shinto’, ‘The religion of
nature worship, emperor worship, and purity” prg;1

357-onmarkproduction.com/...“Why did Japan absorb then assimilate Buddhism?” prg; 1
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Dokuzuncu yiizyila, bassehir olan ‘Heian-Kyo’ adina atfedilen ‘Heian
Donemi’ (794-1185) denilmistir. Her haliikarda, bu doneme kadar
Japonya’da Budism i¢inde 6 mezheb olugsmus ve bu mezhebler bir
zamanlar bagsehir olan Nara’ya atfen ‘Nara’nin Altt Mezhebi’ olarak
taninmigtir. Mezheblerden Sanron, Hosso ve Kagon Mahayana’y1 ana
prensip olarak takip ederken, Jojisu ve Kusha Theravada’y1 takip eder,
Ritsu Mezhebi ise her ikisini birden takip etmektedir. Bu mezhebler
ayni inancin degisik noktalarina konsantre olduklarindan her zaman
yeni bir doktorin ortaya atilmaktaydi. Akademi merkezlerine hizmeti
hedefleyen bu mezhebler genelde liderler ve aristokratlar tarafindan
kontrol edilmekteydiler. Tang Hanedanindan olan Cin Imparatoru
Wuzong (814-846) Budist manastir ve tapinaklarimin yikilmasini
emretmisti, ¢iinkii halk agir vergilerden kurtulmak i¢in oralara
siiyorlardi.

Ote yandan, Aryan’lar indus vadisini aldiktan sonra “toplumu ii¢
socio-ekonomik temele bolmeyi basarmislardi, Rahibler, Brahminler
ve birinci idareciler boliimii. Kabile baskanlari, savagcilar veya
Kshatriaslar (Sitriaslar) ikinci boliimii, halk ve tiiccarlar veya
Vaishyalarda iiciincii boliimii olusturmaktaydilar. Zamanla bu sistem
dini kast sistemi haline gelmistir.” > Bu arada Brahma Kkisiligi
olmayan ilah haline gelir, ¢iinkii Diinya zevkleri hari¢ yaratilan her sey
O’nu temsil etmektedir. Her varlik bir hayalden ‘maya’ ibarettir ve
oliimsiiz olmasi i¢in dnce bu hayal halinden kurtulmasi gerekmektedir.
Onun i¢in yeniden, yeniden dogarak temizlenmesi saf haline
kavusmasi gerekmektedir. Sonunda Brahma ii¢ figur ‘triumvirate’
haline gelir, bu da MS 1. yiizyilda Hinduizm’de meydana gelen ‘Ugiin
Biri’ ilah anlayigidir. Brahma, Yaratici, her seyi dengede tutan Ilah,
Vishnu (Erkek) koruyan gozeten ilah ve Shiva (disi) tahrip eden,

35g-urantinabook.org/... ‘Hinduism by Dr. Meredith Sprunger’ prg; 2
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yikan, yok eden ilahtir. Bu goriis Yaratici’nin varligi dengede tutmasi,
olus ve bozulus zinciri ile devamlilik vermesi doktorinine benzeyen bir
formul ortaya koyarak, dengeyi iyi ve koti ile ylriitmeye
caligmaktadir. Ne var ki, her zaman oldugu gibi zamanla bu ilahlar
baska mezheplerin dogmasina ve daha az mevkilere sahip ilahlarin
olusmasina neden olur, bu ilahlarda lider ilahlar olarak basa ¢ikarlar.
Yunan mitolojisinde de durum degisik degildir. Onceleri doga
hareketlerini tanimlamak i¢in bir figiir uydurulur daha sonra da bu
figiiriin kisiligi ya resimle ya da heykelle ilah durumuna getirilirdi.”

Su bir gergektir ki, daha 6nce yasanmig kiiltiir, din, politika, ekonomi
ve cografya faktorleri, degisik mezheplerin, doktorinlerin, vahiylere
dayansin veya dayanmasin, dinlerin gelisip sekil almasinda ¢ok biiytik
rol oynamislardir. Muhammed Peygambere gelen Vahiy de buna
dahildir. Ancak, iki 6nemli nokta harig; birincisi, Otantik Vahiy’nin
yazili olarak korunmus olmasi, ikincisi ise, Muhammed Peygamberin
s0z ve davraniglarinin en mimkiin derecede otantik olmasi ve yine
yazili korunmus olmasidir. Bunlara ragmen, O’nu takip eden
toplumlarda da daha onceki kiiltiir degerlerini gozlemek miimkiindiir.
Ornegin, sosyal smiflandirmada insanlarin hiir ve kéle olarak
vasiflandirilmas1  gibi. Savasta edinilen koleler marketlerden
alinabilinir veya satilabilinirdi, onlar tiim varliklar ile alinip satilir, hiir
bir insan koéle durumuna diistiigli zaman kole oldugu i¢in ona borglu
olan sahis ona olan borcunu vermek zorunda degildi. Biitiin bunlar
milliyetcilik mentalitisi ile adalet uygulamakti. Onun i¢in, dogru yanlis
degil, kabile ve aile menfaatleri ilk siray1r aliyordu. Kabile ve aile
fertleri, hakli veya haksiz, ne pahasma olursa olsun muhafaza
edilmekteydiler. Vahiy’den 6nce toplumda ne bireysel seviyede ne de
evrensel seviyede baglayict smirlar yoktu. Onun i¢indir ki, moral

359-bbe.co.uk/religion...” Religions-Hinduism-History (2009)” by Prf.Gavin Flood
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degerler insanlarin kabilesini ve ailesini korumada sergiledigi cesaret
ornekleri ile belirlenmekteydi.

Diger milletler gibi Arap’larda da hayatlarin1 diizene sokmakta
kullanilan sayisiz ilahlar mevcuttu. “Putperest olan Araplar sayisiz
ilahlara ibadet ediyorlardi...Bu ilahlar degisik kategorilere hizmet
eden degisik tabiatlara sahiptiler. Bazilart soyut  fikirlerin
kisilestirilmesi ile olusmustur, ornegin, jadd (sans), sa’d (sans ve
ugur), rida’ (iyi niyet ve gozetme), wad (arkadaslik ve sevkat) ve manaf
(viiksek ve yukarda olmak). Bu ilahlar ashinda soyut karekterler
olmalarina ragmen, algilamada ve hareketlerde insanlarin hayatlarini
son derece somut sekilde etkilemistirler. Bazi ilahlarda kutsal sayilip
deger verilen beldelerin isimlerini tasimaktadir. Dhu al-Khasah ve
Dhu al-Shara bunlara birer érnek temsil etmektedirler.” " insanm
otomatik olarak karekterine yerlestirilmis iggilidiisel ibadet etme
duygusu ve bunun i¢inde ilah edinme ihtiyaci her bireyde mevcuttur.
Buna binaen iyi, kotii, helal ve haram alt ve {ist sinir1 ayarlamak igin
otantik yol gdsterme verilerine kesinlikle ihtiya¢ vardir. Fakat, ayni
zamanda bu noktada insan kendi ilahin1 kendi yaratma meyline de agik
oldugu i¢in velevki kasitli, velevki cahillikle kasitsiz kendince yapay
ilahlar yaratmaktadir. Aslinda Araplar’da bir tek Yaratict Gii¢’iin
oldugunu inkar etmiyorlardi, fakat O’nu ilah olarak almiyor, kendi
kendilerine ilah yaratip sonra da yine kendileri onlara itaat ediyorlardi.
Her zaman oldugu gibi, ana problem insanin ilah’mi dogru tesbit
edebilmesi veya edememesinden kaynaklanmaktaydi.

Aile yapist her kiiltlirde oldugu gibi araplarda da ¢ok Onemli
oldugundan Vahiy’nin pratik edilmesinde de ¢ok dnemli rol oynamistir
ve hala da oynamaktadir. Asalet ve soyluluk aile isimleri ile temsil
edilip, sosyal smiflarda ona gore belirlenmektedir. Evliliklerde aile

360-muslimphilosophy.com.... ‘pre Islamic Arabian thought, V:1, part; 2, cpt; 6, prg; 6,7
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soylarma ve soyluluklarina gére yapilmaktadir. Ornegin, evlenen bir
kadm, evlendigi aileye bir cocuk dogurana kadar o aileden
sayllmamaktaydi. Bazi durumlarda, kadin eger toplumun alt
kesiminden ise birden fazla iliski kurabilir, fakat erkekler toplumun her
smifindan istedigi kadar kadimnla iligki kurabilirlerdi. Bu doénem,
Diinya’nin her yerinde her dénemde oldugu gibi kadinlara hi¢ 6nem
verilmezdi, hele de onlar toplumun alt sinifindan iseler.

Uzak doguda kadin kocasina ibadet eder hale getirilmisti, kocasi
oldiikten sonra kadinin kendisini yakmas1 moral degeri olan bir hareket
olarak algilanmaktaydi. Anadolu’da ve Dogu avrupa’da kadimnlar 6nce
babalar1 tarafindan sahip olunurlar evlendikten sonra da kocalari
tarafindan sahiplenirlerdi. Kadin ¢ocuklarina bile sahip ¢ikacak kisilige
sahip degildi. Kadinlar kotiilik sembolii olarak kullanilir, yaratilislart
hayvanlarin yaratilis1 ile kiyas edilirdi. Hatta, kadinin erkekler gibi dini
gorevlerinin olup olmayacagi veya hayvanlar gibi bu tiir gorevlerden
muhaf olup olmayacaklar1 tartisma konusu olmaktaydi. Arap kiiltiirii
digerlerinden ¢ok da degisik degildi. Onlarda kadini erkekten asagi
simifta gormekteydiler ve dogan kiz c¢ocuklarmi diri  diri
gommekteydiler. Bir kadin kocasini kaybettiginde, adamin baska
kadindan olan en biiyiik oglu bu kadinin iistiine bir bez pargasi atarak
onun sahibi oldugunu simgeledigini etrafindakilere duyurmaktaydi.
Dogal olarak, kadinin sosyal smifina gore kendisi ile muamele
edilmesi ¢ok olagan goriilmekteydi. Genelde ise kadin kendi hayatini
yasamada bile se¢imi olmazken dini se¢imi nasil yapacakti. Agikca
goriiniiyor ki, kiiltlirel degerler Vahiy ile gelen dini degerleri zamanla
arka plana birakabilmekte, hatta ve hatta yok edilme konumuma bile
getirebilmektedir.>®’

361-Womeninancientworld.com...*Women in the ancient World (2010)” by James
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Dahasi, degisik felsefe teologileri ve doktorinler, kisisel fikirler sanki
vahiy imis gibi insalarin sahsi giiclerini ve miilklerini korumak igin
kullanilmaktaydi. Insan ve kadin sémiirme fikirlerine meyilimli
insanlar bunu rahatlikla yapip arkasina saklanmiglardir. Geri kalan
insanlar da, dogruluk adi altina signan bu insanlar1 takip etmesi i¢in
zorlanmistir. Yeni Vahiy icinde ayni sey soz konusu idi, Vahiy’nin
kendisi sahsi ¢ikarlar i¢in kullanilmaya calisilmaktaydi. Arapca bir
kelime olan ‘Mezhep’, ‘Ze-he-be’ kokiinden gelmektedir ve ‘takip
etmek, kabullenmek, kucaklamak’ anlamlarina gelir. Fakat, ne yaziktir
ki bu masum kelime dinleri bélmek i¢in kullanilagelmistir. Aslinda,
cogu alim ve disilinilirler yeni Vahiy degerlerini, Peygamberin
liderligini ve rol model olusunu kabul etmekteydiler. Fakat, bazi
konularda bireysel fikirlerin ayriligi, her zaman oldugu gibi, bazen
kasitl bazen de kasitsiz cahilane anlayis ve hareketlerle insanlari
celigkilere diigiiren ayriliklara sebep olmaktaydi ve hala da olmaktadir.

Ornegin, yeni Vahiy’e inanlar arasinda 657 de vuku bulan ‘Siffin
Savasi’, Vahiy’nin takipcileri i¢in ilk ve en 6nemli bir doniim noktasi
olusturmustur. Bu savas, Halife olan Ali ibn Abu Talip (548-661 /
H:40) ve Kiidiis Valisi olan Kumandan Muaviyeh ibn Abi Sufyan
(602-680) arasinda vuku bulmustur. Bu savas Halife Osman ibn
Affan’nin (579-656) oldiiriilmesi neticesinde ortaya c¢ikmistir. Hilafe
Osman yeni Vahy’i degistirdi ve Kur’an’i yaktirdi suglamalardan
dolay1 &ldiiriilmiistiir. Onun yerine halife olan Ali Ibni Abu Talib igin
katilleri bulup cezalandirmasit zaman alinca, Halife Osman’nin
akrabasi olan Muaviye yeni Halife olan Ali’yi adaleti koruyamamakla
suclar. Muaviye Mekke’ye gidip kontrolu kendi eline almay1 planlar
fakat bundan haberdar olan Halife Ali askerleri ile yola ¢ikar ve Suriye
yakinlarinda bulunan Siffin’de Muaviye’yi karsilar. Halife Ali
Muaviye’yi kolayca yenebilecegi halde savas istemedigi icin
Muaviye’'nin antlagma teklifini kabul eder fakat sonunda yine savas
cikar ve iki tarafda ¢ok biiyiik kayiplar verirler. Bu arada ise, Halife
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Ali tarafinda savasan bir grup Halife Ali’nin antlasmayi kabul
etmesine karsi cikarak gruptan ayrilirlar. Boylece, Islami degerleri
savunan fakat kendilerini diger gruplardan tamamen ayiran ‘Hariciler’
olarak taninan ilk grubu olustururlar. Sonunda 661 de Halife Ali de
oldiiriiliir.”*

Ayn1 zamanda, Siffin savasi insanin siiregelen ve degismeyen
zaafiyetinin ii¢ ana karekterini ortaya koyar. Birincisi, dini degerlerden
once, soylulugunu ve soyunu daha degerli goriip onlar1 karumak i¢in
dogiismeyi birinci derecede mubah gérmek, Muaviye’nin yaptig1 gibi.
Ikincisi, Baskalar1 {izerinde gii¢ ve otorite sahibi olmak istemek.
Ucgiinciisii ise tarafsiz ve bagimsiz bir diyalog kurmaktan yoksun
olmak, yani benlik, hirs ve duygularla hareket etmektir. Bu zaafiyetler
de yine Ilah kelimesini tam anlamamaktan meydana cikmaktadir.
Ciinkii, sadece Yaratici Ilah secildiginde insan énce O’nun degerlerini
herseyin Oniine koydugunda tam bir hiirriyete, esitlige ve de adalete
ulasacaktir. Bu noktada yapilacak otantik Ilah se¢imi insani igten ve
distan gelen baskilara karsi koruyacak, harekete ge¢meden Once
bagimsiz ve tarafsiz diigiinme imkani sagliyacaktir.

Si’a mezhebi’nin olusup ayrismasinda da aymi faktorler rol
oynamaktadir. Hasan ibn Ali (625-699) Halife Ali’nin 6liimiinden
sonra oglu Hasan halife yapilmak istenmis, fakat O kabul etmeyip,
daha fazla kisi Olmesin diye savasa hazir bekleyen muaviye’ye
vemigtir. Boylece Hasan ibn Ali bireysel duygularindan feragat ederek
ayni inanca sahip insanlar arasinda savas yapilmasini dnlemistir. Fakat,
Muaviye ile yeni Vahiy’i takip edecegi lizerine antlagsma yapmisti.
Boylece Muaviye ilk ‘Ummayyad’ halifesi olur ve hiikiimdanlig1 661
den 750 ye kadar siirer.

362- Islam, Past Present & Future (2007)" s; 184 to186
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Ne var ki, antlasma yaptig1 halde Muaviye halkin halife se¢gmesine
basvurmadan, kiiltiirel degerleri kullanarak oglu Yezid’i (645-683)
kendi yerine halife olarak atar. Bu durum sadece Hasan ibn Ali ile
antlasmanin disinda kalmayip, ayn1 zamanda yeni Vahiy degerlerine
ve Muhammed Peygamber’in siinnetlerine de aykir1 diismekteydi.
Boylece ilk dogan ¢ocugun babasinin yerine ge¢cme formulii halka
kabul ettirilmis Yezid se¢ilmeden Halife olmustu. Fakat Hiiseyin ibn
Ali ve Abdullah ibn Zubeyr bunu kabul etmezler ve sonug¢ ‘Kerbela’
savasidir (680 / H 61) ve bu savas da Muhammed Peygamberin torunu
olan Hiiseyin ibn Ali’nin katli ile sonuglanir.

Bu hareket de, arka planda sessizce siirliklenip gelen bir grubun 6ne
cikmasina neden olur. Bazi insanlar kendilerini Halife Ali’ye yakin
hisseder ve onu takip ederlerdi onun i¢inde Peygamberin vefatindan
sonra, yine kiiltiirel bir deger lizerine Peygamber ailesinden oldugu
icin Halifelik Ali’nin olmasinin gerekliligi diisiincesindeydiler. Yine
Arap kiiltiirii vahiy degerini arka planda birakir. Buna gore de, birinci
halifenin se¢iminin otantik olup olmadigi sorulari ortaya ¢ikmaya
baglar. Peygamberden sonra Ali Halife olmaliydi diyenler, Ali’nin
takipcileri manasma gelen ‘Si'a’ adi altinda bir grub olusturmaya
baglarlar. Boylece Si’alar, Vahiy’i takip eden ve Halifenin soy ile
degil secim ile goreve gelmesini savunan ana gruptan sonra ikinci bir
biiyiik grubu olustururlar. Her haliikarda, bu ayrisim harig, her iki grup
da yeni Vahiy’i ve Muhammed Peygamberin siinnetini ve ana
prensipleri aynen kabul ederler. Onlar da sadece ikinci seviyede,
ictihat, baz1 kanun uygulamalarinda, bazi tefsir anlamlarinda ve bazi
tarihi ve politika olaylarin otantik sayilip sayillamiyacaginda ayriliga
diismektedirler.

Daha sonra, Si’a grubu ‘on iki imam’ fikri etrafinda toplanir, fakat,

diger taraftan da William Montgomery Watt (1909-2006) bu fikrin
orijinal $i’a doctorini olmadigint savunur. Watt, on iki imam fikrinin
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Si’a doktorinine 9. yiizyilda ilave edildigini sdyler. Acikca goriiliiyorki
bu on iki imam fikri yeni Vahiy’den gelmemekte, eski kiiltiirlerin
yeniden faaliyete gecirilmesinden kaynaklanmaktaydi. Watt ayni
zamanda on iki imam fikrini, insanlarin Vahiy Oncesi asina oldugu
fikirleri beslemek ve destek kazanmak i¢in ‘karismatik lider’ fikri
kullanilmistir ki, yeni Vahiy bunlara son vermek i¢in gelmistir.
“Watt’a gore karisma lider fikri al-Hussan ile basladi fakat daha
sonra adim adim inacin icine girdi”.’” Bu karizma ve gizemi
korumak i¢in de Si’a kiiltlirii on ikinci imama imam Mahdi ‘Yol
gosterilen’ der ve gizli tutar. Ana grup da Mahdi varligin1 kabul eder
fakat sadece bir inanan olarak gelecekte ortaya ¢ikacagini savunur.
Si’a ise O mahdi on ikinci imamdir der. Muhammed ibn al-Hasan al-
Askari (d: 868 /H:255) derki, on ikinci imam hala yasamaktadir, fakat
kendisini gizli tutmaktadir ve Isa Peygamberin déndiigii vakit O da
dénecektir.”®*

Diger taraftan ana grup ise, Hanifi, Hanbeli, Saf'i ve Maliki mezhebleri
altina toplanmiglardir. Bu dort alim, bazi tartisma konusu olan kanuni
ve sosyal konulara dort degisik yonden bakarak inceler ve teknik
aciklamalarini ve kendi fikirlerini konunun daha iyi anlasilmasi umudu
ile halka sunarlar. Bu inancin takipcileri degisiklikleri daha anlagilir bir
sekilde algilarlar. Ne var ki, Abu Hassan al-Ag’ari (d: 935-6 / H: 324),
‘Makalatu al-Islamiyyin’deki ‘al-Kelam fi al-Jelil’ bdliimiinde yeni
Vahiy takipcilerinin on kisim oldugundan bahseder, 1-Si’i, 2-Harici, 3-
Miircie, 4-Mu’tazile, 5-Jehmiye, 6-Dirariyye, 7-Huseniyye, 8-
Bekriyye, 9-Ashadu al-Hadis ve 10-Kulabiyye.

363-belgeler.com/...mezheblerin dogusu: “W. Montgomy Watt as a scholer of Islamic
heresiograpy” by Fatma Ciftci p; 22
364-montazar.net/... ‘Occultation (Ghaibat) of Imam Mahdi’, ‘Counter 124’-‘what is the
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El-Ag’ari bunlarinda daha baska gruplara ayrildigindan bahseder.
Ornegin, Si’a grubu daha sonra kendi arasinda 45, Hariciler 19 ve
Murcieler de 12 bdoliime ayrilmiglardir. Biitlin bu béliinen gruplar
‘Akaid’ dogma da ayriliyor fakat aymi kutsal kitaba inaniyor ve rol
model olarak da ayn1 peygamberi aliyorlardi. Bu konuda daha derine
gitmek bizim konumuzun disinda kalmaktadir, fakat bu konuda genel
bir bilgi edindikten sonra o zamanin alim ve felsefeceleri olan el-
Gazali, ibn Rusd ve ibn Arabi goriislerine de kisaca bir bakmamiz
gerekir ki zamani daha 1iyi algilayabilelim.

Felsefeye bakinca goriiyoruz ki, Eflatun ve Aristo felsefeyi fizik ve
metafizik olarak iki bolime aymrmistir. Metafizik alemi genellikle
bireyler ve Yaratici arasma sikistirlmigtir. Fizik alemide ayrica iki
boliime ayrilir; birincisi dogal alem, bu aleme Yaratici ve yaratilan,
insanin beden yapis1 dahil, arasinda otomatikman islev yapan varliklar
dahildir. Ikincisi ise insanimn irade yapisidir ki burada bireysel, sosyal,
ekonomik ve politika konularini igerir ve de insan bu konularla
dogrudan kendisi sorumlu tutulmaktadir. Ne var ki, Muhammed
Peygambere Vahiy geldikten sonraki alim ve felsefeciler, mesela el-
Farabi gibi, her iki alanin kontrolunii de Yaratici’nin giivenli ellerine
koymanin dogru oldugunu savunmus ve insanin bunu otantik bir
sekilde nasil yapabilecegini yeni Vahiy’i bilgi kaynagi olarak almasini,
peygamberi de rol model olarak takip etmesinin gerekliligini
vurgularlar. Ancak bu durumda insanlarin hiir, esit ve adalete
ulagabileceklerini savunurlar.

Gorililmektedir ki el-Kindi daha ileri gidip insan iradesine dokunur ve
insan gozle goriinmeyen iradeyi kullanarak Yaratici’st ve etrafindaki
diger varliklarla temasa gecip iliski kurdugunu sdyler. Ibn Sina ise
dikkatleri insanin biyolojik yapisinin Onemine c¢eker ve insanin
Yaraticis1 ve diger varliklarla saghikli temasa gecebilmesi igin
biyolojisinin de saglikli olmasi1 gerektigini vurgular. Simdi de, el-
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Gazali ve ibn Rusd’iin geri doniip fizik ve metafizigi bir araya nasil
koyduklarina ve bunu da inanca nasil bagladiklarina bir bakalim.
Biitiin alim ve felsefeciler baz1 konular hakkinda hem fikir olsunlar
veya olmasinlar, bir konuda herbiri kesinlikle hem fikirdiler. O da, yeri
gelince Yaratictya Ilah olarak teslim olmak sunsuz mutlulugun tek
anahtar1 olmasi konusuydur. Aksi takdirde, insan ne fizikte ne de
metafizikte otantik sinirlart tarafsiz kesin bir sekilde belirleyemez
sadece Onil, sonu, alt1 ve iistii belli olmayan daima tarafli bir malumat
toplamaktan baska birsey yapamazdi.

El-Gazali’den 6nceki alimler genelde insan iradesi ve Vahiy arasinda
ki iliskiye konsantre olmus, Eflatun ve Aristo’nun temel bilgilerine
dayanarak olusan bilgiyi de yine Vahiy 15181 altinda
degerlendirmislerdi ki bu ‘Islamic  Neo-Plotanism’  olarak
nitelendirilmistir. ElI-Gazali’nin ise felsefeyi dogrudan Vahiy bilgisine
baglayan ilk alimlerden oldugu goze carpmaktadir. El-Gazali, insan
iradesi ve vahiy bilgisi arasinda iligkiyi arastiriken, insan kalbini de
dahil ederek asil degerlendirme ve karar verme, iradede degil kalpde
vuku buldugunu savunur.

Al-Gazali:

Abu Hamid el-Gazali at-Tus’da dogmustur. El-Gazali tasavvufi yapiya
sahip bir insan olarak, hem teoloji, hem hukuk, hem de felsefe ile
ugragsmaktaydi. Kendisi ‘Dinin Dogrulayicisi’ veya ‘Dinin cevheri’
diye tanimlanmaktadir. El-Gazali’nin tasavvuf hocasi Abu Ali el-
Farmadi (1042-1085) idi, hukuk hocast Ali Ahmed bin Muhammed er-
Razkani (Razekani) ve Abu Nasr el-Ismaili idi. Daha sonra da el-
Juveyni’den (1028-1085) ders almak i¢in Nisabur’a gider, daha sonra
1085 de Nizamiye Medresesine dekan olarak Bagdad’a gider ve orada
dort sene egitim verir.
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El-Gazali 1095 yilinda her seyden elini etegini ¢eker ve o ana kadar
edinmis oldugu bilgi ve tecriibelerini yeni Vahiy 15181 altinda tekrar
gozden gecirerek tefekkiir etmeye baslar. Iki sene sonra, 1097 de
Hac’ca gider ve oradan da Tus’a doner. Tus’da ‘Khanikah’ (Khanaqah,
Ribat, Zaviye, Tekke) adi verilen kendi tasavvuf merkezini olusturur
ve orada sufi hayat1 yagsamaya baglar. Ne var ki, 6gretime geri donmesi
israrlar1 karsisinda 1105 de 6gretmeye doniis yapar. El-Gazali 1109 a
kadar Bagdad’da kalir ve geri Tus’a doner ve orada 18 Aralik 1111 de
vefat eder ve kendi tekkesinde gomiiliir. Kendisine ait yetmis civarinda
kitabt vardir, fakat neredeyse yaris1 hakkinda soru isaretleri
bulunmaktadir. Bu kitaplar acaba baskasinin miidahalesi olmadan
kendisi tarafindan yazilip yazilmadigi, yani tamamen otantik olup
olmadig1 arastirma konusudur.

El-Gazali, el-Farabi ve ibn Sina’y1r Islami argiimanlarda sadece
Eflatun ve Anisto’'nun, oOzellikle de Neo-Platonik sebepleri
‘syllogism’i kullanmalarini sorgulamakla kalmaz, kendi goriislerini de
sorgular. Sadece mantiki sebeplere gotiiren akil ve maktikla deger
bigen insan, mantik ve mantik dis1 vasiflara sahip olan Ilah’1 tam
olarak nasil algilayabilecegini arastirir. Bunun sadece akil, bilgi ve
irade ile miimkiin olmayacagini anlar anlamaz hedefinin yo6niinii
degistirir ve sonug olarakta bu konuyu en son eseri olan ‘El-Munqidh
min ad-Dalal’, ‘Yanlisdan Kurtulmak’ kitabinda ele alir.

Mantikin smirli sorgu ve sebep sahibi olmasit ve el-Gazali’nin
sorularina ¢evap verememesi O’nu tasavvufa yoneltmistir. Onun i¢in
kendisini dis alemlerden koparatak i¢ alemlere, 6zellikle de kendi i¢
alemine yolculuk yapmaya baglar. O zaman anlar ki, bu yolculuk
ancak, mantiki sinirlart olmayan kalp ile yapilabilir, fakat bunun i¢in
de insan her iki alemi i¢ine alan 6zel bir egitimden ge¢melidir. O
zaman, el-Gazali bilgi kaynag1 olarak sadece Vahiy’i ve Peygamber
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hayatin1 alir ve ilk Once Vahiy ile kendi i¢ sinirlarini, Vahiy ve
stinnetlede dis siurlarini belirler. Boylece fizik ve metafizik en son
uclar1 birbirlerine baglanmis kendi yasam dairesini olusturmus ve de
sonsuzluga ulagsmis olur. Bu noktadaki saglam dengeye oturan yasam
sistemi insan1 hem sinirsiz mutluluk verebilecek hem de sihhatli bir
yagsam temin edebilecektir.

El-Gazali, madde ve mana, kendisi ve Ila’1, arasinda olusan iki ucu
sabitler fakat arada kalan degisgen degerler i¢in de bir simir olmasi
gerekmektedir bu seferde onu aramaya baslar. Bu degisken degerler
yasam alaninda bulunan her bir faktorii icermektedir. O’nun arastirdigi
alan, bireysel duygulardan baslayarak, sosyal, ekonomik, politik
iligkilere kadar her konuyu igermekte ve biitiin bunlar sinir konmadan
uygulamaya konulup konulamayacagini sorgulamaktaydi. Bu alan,
sadece Vahiy’i ve siinneti degil, sebeplere bakmayi, erdemi, mantigi,
inanc1 tiim imkanlari kullanmay:1 gerektirmekteydi. insan nereden
basliyacagini, nerede duracagini, nereden bilecekti?

El-Gazali de diger felsefeciler ve alimler gibi Onceligi Yaratict ve
yaratilan arasinda olan iliskiye verir, Noe-Platonism’in Yaratic1 ve
yaratilan arasinda iliskiyi aklin kurdugunu savunmasinin aksine, el-
Gazali bu iligkiyi asil kalbin yaptigin1 ve bunu yaperken de aklin
sadece araci olarak kullanildigin1 savunur. Derki “..zaruri varhikiar,
madde ve sonsuzluk, arasinda bulunan iliskiyi zihin ve kalb kiyaslama
voluyla algilayamayacagi icin ikna olmasi da miimkiin degildir.
Gergek ancak kutsal ilham yolu ile algilanabilir. El-Gazali
derki... Allah kalbi korudugu zaman...Gogiis aydinlanir ve ruhlar
aleminin gergekleri, gizemli ve gizli sirlar agiga ¢ikar, kotiiliikler
kaybolur ve kutsal seyler kalbte parlar ... (el-Gazali 1985, 3:2 1) O
zaman kalp gercege ulasir, akil da tatmin olur.”””

365-montazar.net/... ‘Occultation (Ghaibat) of Imam Mahdi’, ‘Counter 124’-‘what is the

benefit of having the Imam in Occultation?”
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Gormek insanin en giiclii alg1 organi olmasina ragmen el-Gazali der ki,
zaruri ger¢ek s6z konusu olunca gormenin de yaniltict olmasi
kacimilmazdir. “..giines saatinin golgesine baktiginda (sc. giines
saatinin ibresi) hareket ettigi goriinmez ve onun hareket etmedigi
kanmisina varilir. Daha sonra, bir saat sonra bakildiginda, deneyim ve
gozlem araciligi ile goriiniirki golge hareket ediyor...goge bakildiginda
(giinese) o c¢ok kiigiik goriiniir, bir lira kadardir, halbuki geometri
hesaplama onun Diinya’dan daha biiyiik oldugunu gosterir...duyu
algist insamin kararmm etkiler (sic) fakat akil karari da onu genellikle
yanlis oldugunu isbat eder ve yanhshk delillerle reddedilir.”° Onun
icin insan duyu algilamasi giivenirligini kaybeder ve mantiki sebebe
yonelir. “...0rnegin, on sayisimin ii¢ sayisindan biiyiik oldugunu iddia
etmek gibi, bazi seyler hem dogru hem de yanlis olamaz, bir sey de
hem zamana bagh hemde oliimsiiz olamaz, birsey hem var hem yok

olamayacagi gibi ve de hem zaruri hem de miimkiin olmayan seyler
367
gibi.

El-Gazali, hayatta tecriibeyle alman duyu algisinin sonucunu,
anlamay1, bilmeyi gériinen riiya ile kiyaslar. insan onun riiya oldugunu
ancak uyandig1 zaman anlayabilir. Sayet Diinya’da ki hayat bir riiya
gibi ise ve 6lim de bu riilyadan uyunmak gibi ise, bir insan bir seyin
saf, katkisiz ve gercek dogrudan nasil emin olabilir. O zaman, el-
Gazali insanin yasadig1 {i¢ boyutlu gergegin arkasinda baska bir gergek
olabilirmi diye tekrar sorgulamaya baslar. Iste bu nokta, el-Gazali’yi
zaruri gercege ‘hakikat’a ulagsmak i¢in tasavvufa, yani ‘tarikat’a
yiineltir. Ciinkii, maddi kanun ve kurallarin yani ‘Seriat’in Gtesinde
olan alemler ve hakikat buradaydi. Bu, hakikat gérmenin oOtesinde,
gdzle gorlinmeyen ve zamana tabi olmayan bir gergek idi ve insan onu
ancak kendi i¢ine, ruhuna yapacagi bir yolculukla elde edilebilirdi. Bu

366- The Faith and Practice of Al-Ghazali (1994)’ p; 21-22
367- The Faith and Practice of Al-Ghazali (1994)’ s; 22
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ise Oliim ile uyanmadan Once goniillii uyanmay1 6grenmekle elde
edilebilinirdi. Ne var ki, hala Diinya’da yasandigi i¢in ‘seriat’ evren ve
toplum kanunlarina bagl kalmakda bir zaruriyetti. Bu yontem, seriat,
tarikat ve hakikatin birbirleri ile i¢ ice Oriilmiis zaruri bir kopri
vazifesi gérmektedir.

El-Gazaliye gore, duyu algilamas1 ve akil sinirlari azim ve sebat ile
astlmaya calisilmalidir, “..aranilan seyi anlamadigini (duyu ve zihin
anlamiyor dive)  bahane etme ve aramaya devam et.”’” Aym
zamanda da gercgek arayicilarim dort kategoriye koyar, 1-Teologistler,
2-Batini, Ideolojistler, 3- Felsefeciler ve 4-Sofiler veya tasavvufcular.
El-Gazali bunlarin iyi ve kotii yanlarini inceleyip kritize ederken,
gercegi aramayanlarin da kalplerinde kendilerini ebedi mahvedecek
hastalik oldugunu savunur. El-Gazali derki, “Goérdiim ki, Yaratici’dan
gaflette olmak yok edici bir zehirdir, arzulara uyup O’na itaat
etmemek kalpdeki hastaligi iiretiyor. Yaratici’yr hayat veren yiice var
olarak gormek de antidot iiretiyor. O’na itaat edip arzulara kars
gelmek de kalpdeki her hastaligi tedavi eden ilactir...Bedeni tedavi
etmenin, hastaligi bitirip saghga kavusmanin tek yolu ise once kalbi
tedavi etmekten geger.”

El-Gazali, Muhammed Peygamberden sonra Vahiy ve Peygamberlerin
hayatlarim1  direk bilgi kaynagi olarak alan ilk alim ve
felsefecilerdendir. Onun i¢in kendisine ‘Dinin Ispat1” ad1 da takilmistir.
Ayrica, insanlarin inang konusunda neden zayifladiklarini arastirir ve
sonunda bunun tek tarafli felsefe ve tasavvuf caligsmalari; egitimde
baski sisteminin kullanilmasi; talim ve egitimcilerin sadece saygi
gormek i¢in egitim veren insanlar olmasindan kaynaklandigin
ongoriir. El-Gazali bu tiir davranislarin insanlart pratik ve mantikta
birlestirip ahenk sunacagi yerde, ayirarak daha ¢ok zarar verdigine

368- The Faith and Practice of Al-Ghazali (1994)’ s; 25
369- The Faith and Practice of Al-Ghazali (1994)’ s;74
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iseret eder. Sadece onlar degil, el-Farabi ve ibn Sina’da el-Gazali’nin
elestirisinden nasibini alirlar. Onlarin inanci agik ve net bilgilerle, yani
halkin anlayacag: dilden sunmadiklarini vurgular. Kendi diisiincesini
de su ifadelerle aciklar, “..hastalik yaygin bir hale gelmis, hatta
doktorlarda hastalanmis, bu nedenle insanlar yok olmanin esigine
gelmiglerdir.” "

Bu ana kadar gordiik ki, el-Gazali genellikle insan en katiksiz saf
bilgiyi nasil elde edebilir ve ne sekilde ayn1 saflikla koruyup tatbikata
gegcirebilir konusuna odaklanmistir. Ve derki, en dogru bilgi Vahiy’den
(Kur’an) yani Yaratici’nin kendi sozlerinden elde edilebilinir. Yaratici
Kur’an da derki “‘La llahe Illa Allah’ ile baslar ki bu Yaratici nin
varligina ve birligine sahit olmak demektir, O’nun gercek bilgi ile
donatilan meleklerinden ve adalette saglam, sabit ve daim durmakla
bilgi elde edilebilinir. La ilahe Illa Allah, giicte, bilgide ve erdemde
st olmayan demektir.””' Ayrica Vahiy’de insanlarm bilgi sahibi
olmada Yaratict ve meleklerden sonra iiciincii sirada oldugundan
bahseder. Onun i¢in derki, insan ve gercek bilgi bir araya kondumu
“melekler o insanlar yiiriirlen kanatlarin iizerine acarlar ve o insan
kosarken denizdeki tiim varliklar onun igin dua eder, Allah’tan affin
dilerler. Biitiin bunlarin iistiinde anlamalisin ki, insani kendi ic
alemine ve dis alemlere gotiiren bilgi meyvasimin da bir baslangici ve
sonu vardiwr. Hi¢c kimse basindan baslamasa sonuna eremez, i¢
alemlerini kesfetmeyen insan da dis meseleleri 6grenemez.””

Boylece, el-Gazali insanin temelini bilgiye, bilginin temelini de
herseyden 6nce Ilah’i1 otantik olarak bilinmesine baglar. Bilginin
miikemmellige ulagsmasi i¢in her seyden dnce vahiy kaynaklarinin ve
Peygamberlerin hayat orneklerinin ana temel olarak alinmalarini ve

370- The Faith and Practice of Al-Ghazali (1994)’ s;80
371-"The Holy Qur’an’ (1983) -Ali Imran 3:18- Trns by A. Yususf Ali s; 126
372- The Faith and Practice of Al-Ghazali (1994) s; 95-6
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bilgide bireysel miikemmellige ulagsmak i¢in de kisilerin kendi hiir
secenegine ve gayretine baglidir der. Buna gore goriiniiyorki, insanin
sonsuz mutlulugu kendi elindedir, onun i¢in ilk 6nce ise kendi
kendisini bilmekle baslamak zarureti ortaya ¢ikar. O’nun i¢in duygular
bilgi edinme aleti degildir, sadece duygulari algilamaya ydnelten
besleme kanallardir der ve iki kisima aymrr, 1-‘muharrikah’
(uyandiran, baglatan ve harekete geciren), 2-‘mudrikah’, (akil
kullanma, manti§a vurma, sebebini bulma), kisacas1 harekete gegiren
ve idrak ettirendir.

El-Gazali yine derki, varlik kendisini dort asamada gosterir, “/-gozde
var olmak, 2-akilda var olmak, 3-dilde var olmak ve 4- yazida var
olmak,””? her durumda da iki posisyon alir ya ‘6zne’ (bilen ve tesbit
eden) ya da ‘nesne’dir (bilinen, tesbit edilen). Varliklar hakkinda
potansiyel bilgiyi de ‘faydali’ ve ‘zararli’ bilgi diye iki kategoriye
koyar. El-Gazaliye gore, duyularla algilanan her iki kategorideki bilgi,
faydali veya zararli, insani ruhen, bedensel ve sosyal agilardan
etkilerler. Bu duruma gore el-Gazali iyi ve koyiiyii once bilgi temeline
oturtturur ve oradan da hareketlere aksettirir. Her insan kendi duygu
organlarinin kontroliinii kendisinin bireysel gayreti ile discipline
etmesi gerekmektedir. Fakat, bu konuda sosyal yonetimlerde 6nemli
rol oynarlar, onun i¢in her ikisinin de uyum ve ahenk iginde
caligmalari, sonsuz biitiiliiliigli yakalamada hayati Onem tasiyan Kkilit
noktay1 olusturur.

Onun icin insanlar, gercek erdemi elde etmek i¢in kendilerine
sarsilmayan platform olusturmak zorundadirlar, el-Gazali’ye gore bu
da ‘tasavvuftur’ ki insan ancak bu yolda, i¢ce yolculukla miikemmele
erigebilir der. Gergek erdemi de el-Gazli li¢ kisima koyar, ‘Bilgelik’,
‘cesaret’ ve ‘Olcililik’. “Bilgelik, takdir etmeyi, muhakemede

373-belgeler.com/... The relation between the faith and knowledge according to al-Ghazali’

by Fatih Ibis s; 34
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miikemmelligi, diisiincede feraseti ve goriiste dogrulugu icerir. Cesaret
ise ihtisami, korkusuz ruha sahip olmayi, dayamikliligi, yumusaklig,
metaneti, Ofke bastirilmasini, kendini dogru degerlendirme, iyi
huylulugu, asaleti, mertligi icerir.””’* Olgiili olmak da, tevazuyu,
utangagligi, affediciligi, sabirliligi, comertliligi, iyi analiz etmeyi,
kanaati, sevingi, hassasiyeti, disiplinliligi, iyi gorinimliligi,
huzurlulugu, diirtistliigii ve zekay1 kullanmay1 gerektirir demektedir.

ibn Riisd: (Averroes)

Gorlinen odur ki, el-Gazali felsefecileri ve felsefi yaklasimlari
kesinlikle son ¢oziim noktasi olarak ele almamistir. Saf ve ana bilgi
kaynag1 olarak daima vahiy degerlerini ele almigtir. El-Gazali, karar
merci’i olarak akil yerine kalbe yonelir, onun i¢in kalp algilanan seye
inanarak ana karar verme merci-i ve Yaradan’la bag kurma merkezi
olur. Ondan sonra, bu inancin tatbikata konulabilinmesi i¢in
peygamberlerin hayat sistemindeki uygulamalarina doner, her alemde
gergek mutlulugun peygamberi Orneklerle elde edilebilinecegini
savunur. Abu el-Valid Muhammad ibn Riisd’de ‘Averroes’ (520-595/
H: 112-198) vahy’i ana bilgi kaynagi olarak alir fakat, ayn1 zamanda
eski felsefe Ogretilerine de geri doner. Gergek arayisinda ve
ogretisinde, bilgiyi dengelemek icin her ikisini de kullanir. Ibn Riisd,
el-Farabi, ibn Sina ve el-Gazali gibi pratik bilgi edilinmesine ¢ok 6nem
vermis fakat sonuclarinin sadece genel deger elde etmek igin
kullanmakla kalmamis alt ve iist sinirlarin1 da vahiy degerlerine gore
belirlemeyi Onglirmiistiir. Dogal olarak, ibn Riisd Yaratici’nin varlig
ve yaratiklari ile olan iliski yontemleri hakkinda bilginin zamana ve
mekana gore gelismesine bagl goriis degisikligi gostermektedir.

374-"Hand Book of Emotions (2010)’, “The moral context of emotional experience in

Islamic thought’ Chp: 25, p;423
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Ibn Riisd de bilginin gelismesindeki bu gecis asamasinda ‘Bilgi
Kopriisii” oldugu kabul edilmektedir. Ciinkii, daha énce Dogu ve Bati
sanki degisik diinyalarmiscasina ayrilmis olan Diinya’da ibn Rusd
Dogu dinini, felsefesini teologisini, kelam ve bilimini bu kdpriiden
Batr’ya tagtyanlar arasinda ¢cok dénemli bir yer almistir. ibn Riisd aym
zamanda felsefe ve din arasinda da koprii olarak goriilmektedir. Clinkii
O, din, felsefe ve bilimin gercek ilmi elde etmek icin hep birlikte el ele
caligtiklarin1 acikca vurguluyan ve savunan alimlerdendir. Vahiy
bilgilerin, felsefe ve fizik bilimlerinin arkasinda tutulan bu zamanda
ibn Riisd bu ti¢ kaynagida esit kullanmay1 hedeflemis, zaman zaman
onlar1 birbirlerine dokuyarak ti¢lini bir bilgi kaynagi olarak
kullanmistir. Vahiy’nin bilgi kaynagi olarak kullanilmamasi, ya sirf
inancin saf bir sekilde tutulmasi gerektigine inanmaktan, ya da kasith
olarak inanci, yani vahiy bilgisini disarda birakip inang giigiinii kirarak
kisisel veya kurumsal gii¢ elde etmek icindi. “/bn Riisd bu konudaki
basarisini kendi ogrenme azmine ve de el-Mohads hanedanligi (1145-
1269) zamaninda yasayan iki aydin halifeye, Halife Abu Ya’kup Yusuf
(1163-1184) ve Halife Abu Ya’kub al-Mansur’a (1184-1199)
bor¢ludur. El  Mohads hanedanligi  zamaninda, el-Movarids
Hanedanligi (1056-1145) ve Maliki Mezhebinin gegerli oldugu
zamana kiyasla, felsefeye karst bir diismanlik yoktu aksine, icinde ibn
Riisd’linde bulundugu alim ve felsefeciler hosgorii ve dostca muamele
gormekteydiler.””

Bu noktada ibn Riisd’iin yasadigi zaman ve mekana kisa bir goz
atmamiz konuyu daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir. Tarihin bu
bolimii kontrol giiglerinin, bir milletten digerine, bir hanedanliktan
digerine, bir kabileden digerine, hatta bir gruptan digerine gecis
dalgalanmalar1 ile ¢ok iyi bilinen bir boliimdiir. Onlarin tek ortak

375-alhawar.com/habib_saloom_averroes ... the great Muslim Philosopher’ by Habeeb Salloum, prg; 5
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yonleri bu gii¢ savaglarimi yaparken dini kullanmalar1 idi ve ayni din
mensuplart bu seferde degisik mezhep ve ekolleri kullanarak
yaptiklarmm dogru gostermeye ¢aligmaktaydilar. Iber Yarim adasinda
da (Batt Avrupa bu giinki Ispanya civarl) durum degisik degildi,
ozellikle de verimli topraklara sahip olmasindan dolay1 cografyanin bu
yoresi Buzul Cagi’ndan beri bu tiir baskilar altinda kalmigtir. Bir siirii
ele gecirilme dalgalanmalarindan sonra, yore 418 den 711°re kadar
Visigothic kralligi’nin eline gecer. Bu bolge genelde hiikiimdanlik,
din, mezhep krallik ve rabliklar adi altinda her zaman bir karigiklik
icinde bulunmustur. Giiney kiyillart da 560’larda  Bizans
Imparatorlugu’nun eline ge¢mis, Fas’dan (Morocco) gelen Miisliiman
askerler tarafindan alinana kadar da onlarin hiikmii altinda kalmstir.

Bu bolgeye gelen ilk Miisliiman askeri boliik, Tarik ibn Ziyad (670-
720) tarafindan komanda edilmistir. Tarik ibn Ziyad ydrenin insan idi
ve yoreyi ¢ok iyi biliyordu askerlerini, daha sonra kendi adi verilen
Cebeli Tarik kayaliklarindan gegirir. Bu ayni zamanda Umayyad
hiikkiimdarligina bagli olan Magribli (Moorish) Emirliklerinde
baslangici olur. Abd er-Rahman I (731-788) Kordoba’nin ilk emiri olur
ve 756 da 788’ e kadar hiikiim siirer ve Abdullah ibn Muhammad el-
Umavi de 888 den 912’ye hiikiim siiren son emir olur. El-Umavi’den
sonra gelen emir ise, Emir III. Abd er-Rahman’dir. O da 912 den 929’a
kadar hiikiim siirer ve kendisini, Bagdad’da bulunan ve 721 den
1258’e kadar hiikiim siiren Abbasi Halifeligine ve de Misir’da
bulunan, 909 dan 1171’e kadar hiikiim siiren Fatimi Halifeligine kars1
Kordoba halifesi ilan eder. Ayni1 zamanda ii¢ halifenin ilan edilmis
olmasi, dinin politika adina sOmiiriilmesinin agik bir gdstergesidir.
Miisliimanlarin eline gecen Iber yarim adasi ‘el-Endiiliis’ diye
bilinmeye baslanmist1 fakat bu Nasrid Hiikiimdanlig ile (1238-1492)
sona ermistir.
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Bu giiniin Isbanya sinirlar1 iginde kalan, Miisliimanlar zamaninda el-
Endiiliis denilen yerde bulunan Kordoba’da 1126’da dogan ibn Riisd,
1198 de Moroko’da vefat eder. Ibn Riisd onceleri hadis, edebiyat,
kanun ve akademik teology caligir. Daha sonra 1153 siralarinda
astronomy  ve “..1159 siralarinda da Marakes’de ilk felsefe
calismalarina baslar. Béylece, fizik, Cennet, Diinya, olus, bozulus,
meteroloji ve meta fizik boliimlerini iceren ‘Konularin Felsefe Ozeti’ni
(Kitab el-Jawami’ el-Sigar fi el-Felsefe) yazar ve hayatinin sonuna
kadar da bu konularla ilgilenir.””’® Endiiliis’te dogan ve Fas’da vefat
eden ibn bajja, Abu Bakr Muhammed ibn Yahya (Avempace) (1095-
1138) ibn Riisd’diin en degerli ve tesirli hocalarinin hocalariyd.

Ibn Riisd 1169 da Endiiliis’siin bassehri olan Seville’ye kad:i olarak
tayin edilmisti fakat kisa bir zaman sonra Kardoba’ya geri doner ve
Aristo’nun  ‘Metafiziks’ and ‘Eflatun’nun ‘Politeia’s1 {izerlerine
caligmaya baslar. Daha sonra, Seville’ya ikinci defa kadi tayin edilir ve
1179 da Kordoba’ya baskad1 olarak atanir. Bu arada ibn Tufayl (1106-
1186) ve Aristo lizerine yaptig1 yorumlari yazmasini isteyen Abu
Ya’kub Yusuf (1135-1184) ile tamisir ve dostluklarini kazanir. Ugiincii
el-Mohad halifesi olan Abu Yusuf el-Mansur (1160-1199), 1184 de
Halife olur ve babasi gibi ibn Riisd ile iyi muamele kurar, ancak ne
zaman milletin ¢ogu ibn Riisd’lin teorileri ve bazi dini liderler
hakkinda yaptig1 elestirileri begenmemeye baslarlarlar, al-Mansur da
ibn Riisd’i kiifiirde oldugunu sdyler ve bazi ayaklanmalar1 durdurmak
icin onun kitaplarinm yakilmas: emrini verir.’”’ En biiyiik alim tinvani
ibn Riisd’den geri alinir ve “biitiin bu asagilamalarin iistiine birde
Kordoba’'min Giineyinde kiiciik bir kasaba olan Lucena’ya siirgiine
vollanir...Herseye ragmen Seville’de kendisini seven ve sayan
insanlart hayal kirikliligina ugratmamak igin ¢alismalarina devam
eder. Iki veya iic sene sonra Sultan O’nun Marakes’e gitmesine

376-saudiaramcoword.com/. .. ‘Doctor, Philosopher Renaissance Man’ by Caroline Stone, prg; 9

377-History of Islamic Philosophy (2003)’ s; 332
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miisaade eder ve ibn Riisd oraya gittikten birka¢ ay sonra vefat eder,
bu arada birkag ay ara ile de Sultan da vefat eder.” >

Ibn Riisd genel olarak felsefe ve dinin birbirleri ile uyum iginde oldugu
ve tarafsiz ¢alisildiginda da bunun kolayca anlagilabilinecegini
savunur. Her ikisi de birbirlerini tamamlamak i¢in var olmuslardir ve
her ikisinin ana hedefi de ‘sadece ve sadece O tek olan gergege’
ulagmaktir der. Bu arada Batinin Onu ‘cift gerceg’i savundugu
iddiasinin aksine ibn Riisd degisik bilgi kaynaklar1 var olabilir fakat
bunlarin herbiri tek bir gercege ulasmak i¢indir diye savunmaktadir.
Ibn Riisd insanlar {i¢ kategiriye koyar. a) kisisel zekalilar, agik isbat
ararlar, b) bagkalar1 tarafindan sebep gosterilerek ikna edilenler ve c)
Sorup sorgulamadan kendilerine mantiki goriinen herseyi kabul
edenler. ibn Riisd toplumda kadin hakkinda galismalari ile de bir hayli
saygl gormektedir. Calismalarinin bazilarinin kaybolmasina ragmen
mevcut olan ¢aligmalart Barcolena Universitesinde ders kitaplari
olarak kullanilmistir ve bdylece de ibn Riisd’iin Avrupa da baslayacak
olan Ronasans atagmin ¢ekirdeginin olugmasinda yer aldigi
ongoriilir.’”

Ibn Riisd felsefenin bireysel dini fikirler ve kelam diye iki bdliime
ayrilmasini biiyiikk bir problem olarak gormekteydi.  Birincisi
felsefenin teknik olarak dine yanlis uygulanmasi, ikincisi de felsefenin
dinden soyutlanarak din prensiplerine kars1 gosterilmesidir der. Ibn
Riisd’e gore, filosoflar felsefeyi destekliyorlardi fakat zannediyorlardi
ki sadece kendi felsefelerini desteklemekle sorumludurlar. Onun igin
de onlar sadece kendi fikirleri iizerine derinlemesine c¢alisiyorlar.
Yaratic1 ve yaratiklar hakkinda kendi diisiince ve kavramlarini iiretip
konular1 kendi kendilerine ¢6zmeye ugrasiyorlar. Bundan dolay1

37g- History of Islamic Philosophy (2003)’ s; 333
379-jis.oxfordjournals.org/... Some consideration on Averroes’ view regarding women and

their role in society by Catarina Belo’
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Yaraticist’nin ~ felsefesine daima tek taraftan bakip biitlini
anlayamiyorlardi. Bdylece de onlar Vahy’i tek tarafli bilim sanip
oneme almadiklarim1 ve goz ardi ettiklerini vurgulamaktadir. Bu
sebepden dolay1 felsefecilerin ¢ogu, din ve hayat arasindaki gercek ve
pratik bagini bulamayip ¢ok 6nemli bir noktay1 gozden kacirmislardir
der. Onun i¢indir ki bunlar, salt felsefe bulgularini, analizlerini gercege
ve tabiata saf vahiy bilgilerinden daha dogru bakar sanmaktadirlar der.
Bu da insan1 beden ve ruh diye ikiye ayirmak ve ruhu reddetmek gibi
birseydir. Bu durumda zaten insan hayat bulamazdi. ibn Riisd aym
zamanda der ki, Yaratici’nin varligin1 anlama ve isbat etmede iki ana
problem mevcuttur.

Brincisi, Yaratict’nin isim ve sifatlarinin tam anlasilamamasi.
Yaraticr’nin isim ve sifatlar1 geregi kadar agik se¢ik net bir sekilde
izah edilmemesidir. Ikincisi de, isim ve sifatlarin kelime
anlamlarindaki kargasa, oOzellikle de ‘Ilah’> kelime anlaminin
bilinmemesidir. Bu kelimenin giinlik hayat pratiginde nasil
kullanilacagi, acikca ve dogruca anlatilip ifade edilmemesidir. ibn
Riis’e gore Yaratici’ya verilen ilk isim olan ‘Allah’ baska higbir
seyden tliretilmemistir ve baska bir seye de verilmemistir. Ondan
baska isim ve sifatlar baska varliklara da verilebilinir der. Ornegin,
Ilah kelimesi Allah kelimesi kokiinden tiiretilmistir ve kendisinden
baska formlar tiiretilebilinir, Ibranice’deki Elohim veya Eloha gibi.

[lah kelimesinin anlami bilinmedigi igin insanlar ilah  anlamim
adaletsiz bir sekilde de olsa bagka varliklara yoneltebiliyorlar. Halbuki,
ger¢ek anlami bilindigi takdirde Tek Yaratici olan ‘Allah’dan baska
hi¢ bir vara yoneltilemez bir anlam tasidig1 anlasilacaktir. Cilinkii, hig
bir yaratik onun tiim anlaminin hepsini kendisinde toplamaya muktedir
degildir. Ibn Riisd yeni Vahiy’den “Sayet yerlerde ve goklerde
‘Allah’tan baska ilah(lar) olsaydi muhakkakki, her ikisi arasinda bir
diizensizlik ve kargasa olurdu. Fakat tiim gii¢c ve azamet Allah’a aittir
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ki O alemlerin Rab bidir.”*” Ornegini vererek derki, sadece Yaratici
ilah olma degerlerinin tiimiinii tasimaktadir. Bu da gosteriyor ki tek
‘Ilah> ancak ve ancak Yaratici olabilir. O bitmeyen, tiikkenmeyen ve
devaml1 var olup gelen gii¢ ve bilgi kaynagidir. Her varligi devamli bir
sekilde kontrol etmekte, korumakta varliklarin  varliklarini
stirdiirebilmesi i¢in gereken herseyi devamli tiretmektedir.

Ibn Riisd’iin soyledikleri bunlardi fakat, goriiniiyor ki kendisi bu
konuda ¢ok iyi anlagilmamustir. Otantik ilah’mn tiim varligin sahibi, her
seyi planlayan, kontrol eden, diizenleyen ve koruyandir der. Onun i¢in,
gercek ve tek olan Ilah’a itaat etmemek insanin kendi fitratina ters
hareket etmek, boylece de kendi kendini yok etmek demektir der.
Insan bilinci hari¢ diger yaratiklara itaatsizlik secene@i verilmemistir.
Insan ilahini hiir olarak kendi secerken evrendeki her varlik ilah olarak
otomatikman Yaraticr’sina ittat etmektedir. Insanlar konusuna gelince
ibn Riisd der ki, her haliikarda, yoneten ve yonetilen arasinda bir
antlasma olmalidir. Buna gore, ilah bu antlagmada yer alan her bir
maddeyi yerine getirme hakkina ve kapasitesine, karsiligini da alma
hakkina sahip olmalidir. ilah, hayat igin de gerekli en miikemmel
diizeni, alt ve st smirlarini ¢izerek, belirleyip sunmali ve de insanin
kendi secimini yapmasi i¢in hiir birakmalidir. Sec¢imin dogru
yapilabilinmesi i¢in de insan ilah kelimesinin anlamini ¢ok iyi
bilmekle sorumludur. Insan da yapti1 antlasmada nelere evet nelere
hayir deyebilecegini ¢ok iyi bilmek zorundadir. Yani, ilah ile kendisi
arasinda yapilmis bir antlagmanin i¢erigini bilmeden hareket etmesi ne
kanunen ne mantiken ne de tesadiifen dogru olmayacaktir. Yoneten ve
yonetilen iliskilerini hatirlarsak, goriiriiz ki, Tek Ilah olan Yaratici,
kanun koyucu olarak, uyulup uyulmasinda son derece hiir, esit ve
adaletle insanlar1 serbets brrakmigtir.*®!

380~ The Holy Qur’an (1983)’, ‘The Prophets 21:22 , Trns; Yusuf Ali, s, 826
3g81-"Avarroes on Plato’s Republic (2005) trns by Ralph Lerner

287



Ibn Riisd’iiye goére, Yaratici, Zaruri Varliktir ve bes katagori ile
bilinebilinir; 1-‘Vucud-Zat’, varligi kendi kimligidir. 2-‘Selbi-
stfat’, varlig1 ve 6zili kendi varliginin isbatidir. 3-‘Subuti-Sifat’,
kendisinde var olan sifatlarin varliklara aksetmesidir. Ornegin hayat,
bilgi, irade gibi fakat, bu sifatlar kendisinden disar1 aksetmekle birlikte
kendisiylede miinasebetleri kesilmez. 4-‘Haberi-Sifat’, vahiy ile
bildirilen sifatlar, 6rnegin, yiiz, el, konusmak gibi. 5-‘Fiili-Sifat’,
hareket belli eden sifatlar, hareket O’ndan c¢ikat fakat baskasina
akseder, Ornegin, yaratmak, desteklemek, beslemek gibi.382 Bu arada
acikca gozleniyor ki, “Bu konuda el-Farabi, ibn Sina, el-Gazali ve ibn
Riisd Zaruri Varligin Bir’ligine zarar vermemek i¢in son derece 6zen
gostermislerdir. Aslinda biitiin felsefeciler de ayni hedefe degisik
vollardan ulagsmaya ¢aligmislardir. »383

Ornegin, el-Gazali der ki, varlik ve 6z arasindaki iliski Zaruri Varligin
kendisinde ve de miimkiin varlikda da aynidir, “her ikisinde de hem oz
vardir hem de varlik ve birbirlerine baghdirlar. Ibn Riisd ise miimkiin
varliktaki oz ve varlik konusunda el-Farabi ve ibn Sina ile ayni fikri
tasimaz. Ibn Sina’min Zariiri Varlik disindaki varhklarin éziin ayni
olmayip eklenmis varliklar olusu fikrini yetersiz ve eksik bulur. Bu
durumda miimkiin varligin 6ze ek bir baglanti durumuna koydugunu
savunur. Bu teori aslhinda el-Gazali’ye aittir...ve ibn Riisd de bundan
esinlenmistir...fakat,  el-Gazali’'nin  felsefeciler — evrenin  Oziinii
reddediyor...”?* deyimine katilmamaktadir. Bu tartismalar agikca
gostermektedir ki, felsefeciler ve alimler bir taraftan tartigmalara
giriyor, birbilerine zit fikirler tiretiyorlar, diger bir taraftan da kirilmaz
ve boliinmez devamli siire gelen gizli bir zincirleme bag ile hepisi ayni
Yaratan ve yaratilan iligkisi iizerinde duruyorlardi.

3g82- The Philosophy of Ibn Rush (2003)’ by Huseyin Sarioglu s; 231-238
3g3-belgeler.com/... ‘possibility, impossibility and neccesity in Gazali and ibn Rusd’ by Omer Bozkurt s; 186
3g4-belgeler.com/... ‘possibility, impossibility and neccesity in Gazali and ibn Rusd’ by Omer Bozkurt s; 187
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Ibn Riisd akli ana baglayici faktér goriir, Yaratict ve yaratilan insan
arasindaki diyalogun sonsuz oldugunu savunur. Daha sonra ibn Riisd
secenegi olmayan varliklardan ve irade sahibi olarak secenek verilen
insanlardan bahseder. Her varlikta var olan, “...ruha ait olan aktif akil
ve bedene ait olan madde aklin her ikiside oliimstizdiir, der. (1489,1-6)
Muhakkak ki, ibn Riisd onlart akil iiretmek ve algilamak agisindan bir
gercegin iki yiizii olarak goriir ve...ondan sonra ikisi arasindaki fark
inceler, birisi saf, bozulmayan 6z akildir ki, onun hareketi, bedeni akil
ile harekete doniisiir, diger akil ise olus ve bozulus zincirine tabi
varliga dayanir. Hareketler birbirlerinin sonucu olarak meydana gelir
ve yeni bir hareket ortaya ¢ikinca eskisi yok olur.”?®

Boylece aciklamis olurki, madde var oldugu gibi yok olmaya da
mahkiimdur, fakat kazanilan bilgi Oliimsiizdiir ve daima artmaya
meyillidir. Her haliikarda, ruh akli her ne kadar Gliimsiiz olsa da,
zamana bagli boyuttaki hareketlerinin agiga ¢ikmasi i¢in maddeye
ihtiyac1 oldugunu savunur. Boylece ibn Riisd akla hem ontoloji hem de
epistomoloji yoniinden bakar. Ontoloji kismi, insan gévdesi de dahil
otomatikli kodlanmistir, sorgulama ve itaatsizlik yapma sansi
verilmemistir. Epistemoloji i¢inde ise bircok konulara yer verir. Ibn
Riisd egiten bilgi kaynagini iki bolime ayirir, birincisi ‘hayal
edilebilinir varliklar’, ikincisi de ‘algilanabilinir varliklar’dir der ve
onlar1 da kendi araralarinda daha detayli kategorilere koyar. Sonunda
da bilginin duygular1 nasil etkileyebilecegini agiklar.’*®

Ibn Riisd, bilginin duygular1 motive ettigini, duygularin da hareketleri
motive ettiklerini savunur. Bu sistem zaten hem evrensel hem de
bireyseldir ve insanin varhigindaki her alemi kapsar. Ne var ki,
bireysel degerlerin ¢ok degisgen olarak aciga c¢ikmasinda, kisilerin
fiziksel ve algisal alt yapisinin ¢ok onemli rolu vardir. Dolayistyla

3g5-muslimphilosopy.com/...Tbn Rushed’s Metaphysics’ (1986) Trns: by Charles Genequand s; 49-50
386- The Philosophy of Ibn Rush (2003)’ by Huseyin Sarioglu s; 113,114
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duygular ve hareketler bireylerin bu kapasite ve birikimleri
dogrultusunda son karar vermesi sonucu ortaya ¢ikar. Tam bu noktada
ibn Riisd bilgi ve bilgeligi birbirinden ayirir. Bilgi deneysel veya
statistiksel olarak elde edilebilinir, dogru ve yanlis oldugu bazi
metodlar kullanilarak isbatlanir. Bilgelik ve bilgin olmay1 elde etme
konusu ise, Aristo’nun ‘erdem’ konusu gibi, her zaman i¢in ¢ok kisisel
ve ¢ok tartigmali bir konu olmustur. Onun igindir ki, Yaratan, insanin
insan hayali, kapasitesi ve fiziksel kurallar ile bilgisinin smirh
kalmamast i¢in, vahiy yardimu ile extra bilgi destegi sunmustur. Vahiy
insanin bedenini, ruhunu ve canini birlestirip sinirlt kosullar i¢indeki
sirsizigl sunmaktadir. Buradan yola cikarak “Ibn Riisd, Kutsal
kitab’in icerdigi ‘Takdiri Ilahi’ liitfu (inayet) argumanim ortaya koyar
ve Vahiy'den hukuk (ikhtira) kurallarinin ¢ikarilabilinecegini savunur.
Birinci isbat olarak, Diinya da var olan her bir varlik insanin
menfaatini giderir, insamin yasamini siirdiirmesi icin elverigli bir
sekisde yaratilmig olmasi; ikincisi isbat ise, Yaratici’nin her bir varlig
var eden ve varligini siirdiiren  ‘orijinal icad eden, yaratan’
olmasidir.”"

Ibn Riisd’e gore, “..herhangi bir insan, insan iistii ‘ontik akil’ (el-
akli’l-fa’al) varligina inanwyor ve yaslandiginda toplumdan
soyutlanarak  O’nunla bag kuracagini zannediyorsa, hata yapiyor
demektir...Insanlar erdemi ve sonsuz mutlulugu gozlemleme, diisiinme
ve deneysel ogrenimden gecerek ancak O gercek kaynaga ulasma
imkani bulabilirler.””** Ne var ki, bu Ana Kaynaga ulasmak cok da
kolay degildir, bireysel farkliliklar, kabiliyetler, karekterler ve alt yap1
dagarcigindaki gecmiste algilanmis veriler isin i¢ine girdiginde sonu
gelmeyen degisken veriler ortaya c¢ikmaktadir. Buradan gercege
ulagsmak, gercegi otantike etmek, gercegin kendisine hakaret gibi bir
sey olur. Iste tam bu nokta da Vahy’in zaruretini, dolayis1 ile de onun

3g7-Islamic Philosophy, Theology and Mysticism (2000)” s; 99
388~ The Philosophy of Ibn Rush (2003)" s; 130, 131
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kodlarmi ¢oziip pratige koyacak rol modellerin zaruretini ortaya
koymaktadir. Insan 6zlemini ¢ektigi ahengi ve huzuru, hem kendisi,
hem etrafi ve hemde Yaratict ile otantik bagi ancak bu yoldan
kurabilecektir.

Ana Kaynagin tabiatinin nasil oldugu konusu da felsefe i¢inde sinirsiz
tartismalara neden olmaktadir ve O’nun Ana Enerji Kaynagi olusu
disindaki konular yine bizim konumuz diginda kalmaktadir. Konumuza
ve su ana kadar gordiiklerimize gore, Yaratan bir Gli¢’lin (enerji)
oldugu tartisma konusu degildir. Fakat, O’nun tabiati, dogasi ve
eylemleri felsefenin ana tartisma konusu olmustur. ibn Riisd ve
digerleri son derece hem fikirlerdir ki, ‘Ana Gili¢’ sinirsiz ve sonsuz
saf, potensiyal olarak eksiksiz, devamli aktif ve sonsuz olmalidir ki
biitiin varliklarin kontrolunu ve ihtiyacint gorebilsin ve giderebilsin.
O, “...Her seyin bir var olarak ortaya ¢iktigi ve her seyin son hedef
olarak kendisine yonelendigi kaynakur.”** Ama O’nun gigliilik ve
giincellik siralamas1 konusunda ayni fikirde degiller. Ibn Riisd,
“..glincelligi kesinlikle giicliiliigiin oniine koyar. Sayet, bunun tersi
gercek olsaydi, varliklar ya kendiliginden durmadan hareket ederdi ya
da hi¢ hareket etmeden dururlard, der.””*"

Felsefeciler fizik ve meta-fizik varliklarin haraket ettiklerinde ve bu
hareketin ‘Ana Gili¢’ tarafindan baslatildiginda da hemfikirler, fakat
hareketin tabiati, dairesel oldugu hari¢ diger konular hala tartigma
konusudur. “...Sonsuz semavi hareketler ancak Ana Gii¢’e benzeyen
sonsuz dairesel hareketlerle miimkiin olur, hareket ise maddenin var
olmasimin en giincel faktoriidiir...””*" ibn Riisd sonsuzlugu da iki
kisinm ayirir, a) kendine 6zgli sonsuzluk ve b) sayisal sonsuzluk, ve
(b) de (a) tarafindan meydana getirilir. Onun igin sayisal sonsuzluk

3g9-muslimphilosophy.com/...‘Tbn Rushd’s Metaphysics (1986)” s; 33
390-muslimphilosophy.com/...‘Tbn Rushd’s Metaphysics (1986)” s; 33
391-muslimphilosophy.com/...‘Tbn Rushd’s Metaphysics (1986)” s; 39
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geri kendi Ana kaynagina donmekle yiikiimliidiir. Bu geri baglanma
konusu da bir ¢ok arastirma tartisma ve agsamalardan gegmektedir.

Ornegin, bu iliski sevilenin seven tarafindan motive edilmesi gibi,
daha sonra efendi ve kole iligskisine ve daha sonra da kral ve halki
iligskisine benzetilmistir. Gergek ise orada her an, her asamada Yaratan
ve yaratilan1 baglayan gizli goriinmeyen bir enerji baginin daima var
ve aktif olusudur. “Bu da bizi geri, ilk hareket ettiren fakat kendisi
hareket etmeyen doktorinine gétiiriiyor. Alexander (Aphrodisiash MS
150-210) fiziksel tartismalar: agiklamak icin atifta bulundugu...sayet
hydromel (or. Su) bilesenlerinden birisi disarda mevgut bulunsa;
bilesim, birlesme olmadan da var olmasi miimkiin olur. Buna benzer
sekilde goriiriiz ki, bir kere hareket eden hareketli (Or. ruh) ve hareket
etmis olan (cansiz varliklar), kendi kendilerini hareket ettirmeden var
olabilirler. Bu tartisma elestirmen ve yorumcular arasinda standard
bir duruma gelmistir, cf. Simpl. in Phys. 1227,21-24 ve Them., Phys,
223,3-4%? ibn Riisd de bunlara dahildir.

Ne var ki, Ibn Riisd, goksel varliklarmn sonsuz oldugu konusuna
katilmamaktadir, onun i¢in “Ibn Riisd varliklarin, olus ve bozulusa
tabi olmasa bile, ‘her varlikta bulunan gii¢ sonludur’ prensibini
veniden gozden gecirir. Goklerin sonsuz hareketi goriinmeyen bir
varligt isaret etmektedir. Bu nokta Sabaean’larn hata yaptigi
noktadir. Yildizlarin kendileri ilah degil sadece Ilahin varligin iseret
eden varhiklardir. Kur’an ayeti VI, 75aqq: Iste boylece Ibrahim’e
goklerdeki ve yerdeki hiikiimranligi ve nizami gosteriyorduk ki kesin
ilme erenlerden olsun. (1633,11-1534,6” "’ agiklamasin1 yapar.
Anlasiliyor ki, Ana Kaynak’tan gelen bir Gii¢, sonlu sonsuz, goriiniir
gorlinmez her varlikta ana ¢izgiyi olusturmakta ve varliklar bunun
etrafinda yer alip donmektedir, ruh, beden ve can gibi. Konumuz i¢in

392-muslimphilosophy.com/...‘Tbn Rushd’s Metaphysics (1986)” s; 35
393-muslimphilosophy.com/...‘Tbn Rushd’s Metaphysics (1986)” s; 46
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bu temeli kurduktan sonra simdi sira ‘Ugiincii Boliim’de fakat, bu sefer
konuya felsefi agisindan degil bilimsel agidan bakacagiz, yani bilimsel
vahiy penceresinden.
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UCUNCU BOLUM

Insan ve ilah Enerji Bag iliskisi

1-Hiirriyet, Esitlik, Adalet ve Ilah Tliskisi:

Su ana kadar her seyin kaynagi olan Yaratict’ya fizik, felsefe ve vahiy
acisindan genel bir bakis yaptik. Boylece, evrenin fiziki var olusunun
ve arkasindaki var eden Yaratan’in, yaratilanlar ile aralarinda olusan
otomatik iligkileri gordiik. Bu arada da insanin her ikisi ile iliski
kurmada bilingli ve hiir bir se¢ime sahip oldugu hakkinda temel bir
fikir edindik. Var eden Kaynak ile var olanlar arasindaki iliski
hakkinda otantik bilgi sahibi olmanin zaruretini algilamaya ve
anlamaya c¢alistik. Simdi insan ve Yaraticis1 arasindaki 6zel iliskiyi
arastirtp incelemenin zamanidir. Anladik ki, hayatin1 diizene koymada
hiir secenege sahip olan tek yaratik insandir. Insan hayatim1 nasil
diizenleyecegini ve kimin tarafindan diizenlenmesini istedigini
secmekte serbesttir. Insan, kendi hayat kurallarmin temel kod ve
koordine degerlerini belirlemesi, programlamasi, pratige koymasi ve
bunlarin gegerliligini korumasi ic¢in sectigi her ‘ne’ veya ‘kim’ ise
‘ilah’ olarak onu se¢mis demektir. Daha 6nce gordiik ki, insanin fiziki
bedeni, ruhi diizeni ve ikisini birlestirme sistemi olan yasayan varlik
(can) da dahil, tiim yaratilanlar1 yaratan koruyup gozeten tek Rab,
yarattiklarinin hayatlarini diizene koyan ve bu diizeni devam ettiren tek
[lah, her seyi var eden O, tek Gii¢’tiir. Buradaki tek konu, hiir bir
sekilde segme kabiliyeti ve miisaadesi olan insanlar, otomatik hareket
lizere yaratilanlar gibi, Yaratan Ilah olarak secip halihazirda otantik
olarak var olan ahenge uyum saglayabilecekler mi, yoksa O’nu
secmeyip zitlagsma, siirtiisme veya carpisma olusturacak ve ilah diye
baska seylere mi yonelerek.
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Fizikte de metafizikte de gordiik ki, her ikisininde arkasinda tek bir
‘Sonsuz Gili¢’ var ve bu gili¢ yaratifi var ettigi gibi harekete de
gecirmis ve gecirmeye de devam etmektedir. Bu varligin 6zii sonsuz
motivasyon potansiyeline sahiptir. Her varligin 6zii de bu cevher
varliktan kaynaklanmaktadir. Bu sonsuz ve siirsiz cevher olusturup
yaydig1 enerji akimi ile maddeye hayat ve hareket veren, duruma,
zamana ve mekana gore hareket eden ‘aklin’ da kaynagi ve yonetendir.
Cevherin kaynaktan kesintisiz yayilmasi sadece varligin kendi i¢inde
var olmasini, nasil hareket edecegini belirlemekle kalmamakta, her bir
varlig1 diger bir varliga baglayarak bireysel varliklarin tek tiniteler ve
bir biitiin haline gelmesini de saglamaktadir. Unitelrin her bir pargasi
Cevher’den esit muamele gormektedir. Aldiklar1 enerji ile de es degil
fakat esit hareket etme kapasitesine de sahiptirler. Her biri ayni ana
temel lizerine kurulmustur ve hig biri birlik ve biitiinliiglin korunmasi
acisindan digerinden daha az veya daha fazla deger tasimamaktadir.

Her bir varlik bu kaynak Cevher’den tamtamina kendilerine gerekli,
dogru hareket etmesini saglayacak dogru orantili enerjiyi almakla ve
ona gore de hareket etmekle yiikiimludiir, ne bir fazla ne bir eksik.
Ayni zamanda, her bir varlik ince ayarlarla orantili bir sekilde
birbirlerinden enerji alig verisi yapmaktadirlar. Ciinkii, varliklar
arasinda gereken harmoni ve biitiinliikk, otantik enerji alis veris
diyalogu ile saglanmaktadir. Bu da gosteriyorki, varliklarin mekanlari,
hareketleri, birbirleri arasindaki iligkileri ve biitiin bunlarin basi ve
sonu ‘Ana Cevher Kaynak’ tarafindan belirlenip tesbit edilmis,
yiiriirlige konulmus ve yiiriitilmektedir. Tiim yaratiklarin birligi,
biitiinliigli ve ahenk i¢inde varliklarini siirdiirmeleri, herseyi kaplayan
O, Yaratici Kaynagin ‘Ilah’ vasfi altinda yiiriitiilmekte ve muhafaza
edilmektedir.

Bu sonsuz, zamansiz ve mekansiz ‘Aktif Gii¢’ sahibi varligmn ayni
zamanda da sonsuz devamli ‘Aktif Akil’ sahibi oldugu genel olarak
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tim inanglar tarafindan kabul edilmektedir. Fizik ve metafizik
alemlerini planlamak, faaliyete gecirmek, idare ve kontrol etmek ancak
Oyle bir Yaratic1 Rab, Giic ve Akil sahibi tarafindan miimkiin hale
getirilebilinir ve devamliliklar siirdiirtilebilinirdi. Bu durumda insanin,
kendisini diger varliklar ve Yaratan ile harmoni igine koyabilmesi igin
otantik bilgiye, insaniistii Vahiy’e ve ilim ile desteklenmis otantik
bilgiye ihtiyac1 vardir. insan sadece Yaratan ile kendisi arasinda olan
kod ve koordineleri degil, diger tiim yaratiklar ile kendisi arasinda olan
kod ve koordineleri de ¢ok iyi bilmek zorundadir ki, kendisini her var
ile otantik bir sekilde senkronize ederek ahenk kurabilsin ve huzuru
elde edip mutluluga erisebilsin.

Insanin biitiin bunlar1 hiir, esit ve adaletli yapabilmesi igin bagimsiz
insaniistii otantik temel bilgi ‘Vahiy’ kaynaginin olmasi bes sebep i¢in
hayati 6nem tagimaktadir.

1- Vahiy, insanligin bilmesi miimkiin olmayan ge¢mis, simdiki ve
gelecek zamanlari igeren, goriinen ve de goriinmeyen tiim varliklar
hakkinda 6ze dayanan tarafsiz bilgi verir.

2- Vahiy, fiziksel ve metafiziksel bilim dallarindaki bilgi gelismesinin
temelini muhafaza ederek, bilgi kirliliginden, kasith, kasitsiz ve
gereksiz sahte abartmalardan veya kaybolmalardan koruyarak sinirhi
alemlerin kapilarini sinirsiz alemlere agar.

3- Vahiy, her zaman ve mekana uyacak fiziksel ve metafiziksel bilim
dallar1 konularinda yeni aragtirmalara ve buluslara yonlendirecek
tarafsiz 6n goriiler sunup yol gosterir.

4- Vahiy, insanlara, bireysel, bolgesel ve evrensel degerleri goz

oniinde tutarak tarafsiz 6rnekler sunar. insan ile ilgili her alan ve
konuya, kendi i¢indeki degerlerin gelismesine yer vererek her bireye,
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bolgeye ve evrene uyum saglanmasina ve ahenk olusturmasina imkan
verir.

5- Vahiy, insan olan peygamberleri rol model olarak sunar. Bdylece
tarafsiz ve insanca miimkiin pratik Orneklerle insana kendi 0z
derinliklerinden baslayarak, kisisel, grupsal, toplumsal ve evrensel
birlesme ve biitiinlesme imkan1 sunar.

Boylece, insanlar tarafsiz hayat degerlerini ve bagimsiz bir rol modeli
takip ediyor olacaklarindan dolayr hayatin kisisel, yoresel, kiiltiirel ve
evrensel insani hareketleri pratik ederken meydana gelebilecek
kirlenmelerden, sagmalardan, bir kisinin veya kesimin baskalarina
baski yapmasindan veya bagskalar1 tarafindan baskiya ugramasindan
koruyacaktir. Aslinda, zaten varligi var eden, sonsuz ve simirsiz giig,
bilgi ve biling sahibi olduguna gore, sonsuz, smirsiz ve bilingli bir
sekilde de yarattiklari ile otantik muamele etmesi en dogal hakkidir.

Tek, esi ve benzeri olmayan, sinirsiz giice, bilgiye, adalete ve otoriteye
sahip olan Yaratici, yarattiklarin1 idare ve kontrol etmesi agisindan da
‘Tek Ilah’tir. Insana ilahin1 segmesi icin verilmis hiirriyet haric, biitiin
varliklar kendi iglerine yiiklenmis otomatik bilgi kodlar ile kendi
kendilerine hareket ederler. Yaratici’nin kendilerine koymus oldugu
kodlara ve kurallara otomatikman uyduklarindan dolay1 Yaratict onlar
icin otomatikman ilah konumundadir. insan ise kendi ilahin1 segmekte
ve hareketlerini de sectigi ilahin istedigi dogrultuda yapmakta
serbesttir. Goniillii yapilan se¢im otomatik kisimla orani ne kadar az
olursa olsun, onunla ahenk i¢inde ¢alismasi yoniinde yapilirsa olumlu
ve otantik sunug verecektir. Yaratic’y1 ilah olarak secen insan, ilah
vasiflarina tam ve tiim olarak sahip olan bir ilah se¢mis olacaktir. Aksi
takdirde, her ne secilirse secilsin, secilen kesinlikle bir yaratik olacak
ve ilah wvasiflarin  hepsini  kendisinde noksansiz toplayip
tasimayacaktir. Yaratik {isti olan Yaratic’nin Ilah secilmesi
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durumunda, sadece insanlar arasinda tam bir hiirriyet, esitlik ve adalet
saglanmakla kalinmayacak, insan Ilah ve diger varliklarla ahenk i¢inde
calisan bir biitlin olma imkan1 da kazanacaktir.

Bu da gosteriyor ki, insanin otantik se¢imi yapabilmesi i¢in bir yandan
kendisini, diger yandan da segecegi ilahin1 ¢ok iyi bilmesi
gerekmektedir. Ciinkii, kendi biyolojisi, ruhaniyeti, psikolojisi ve
sosyal iliskileri sectigi Ilah ile dogrudan iliskilidir. Bu noktada insan
kendisine su sorulari sorabilir. Ilah’in kelime anlami nedir? Insan
kimdir, nedir, nasildir ve ne nigin yaratilmistir? {lah segmek neden her
insan igin bir zaruretlik tasir? Neden her insanin muhakkak sectigi bir
veya birden fazla ilahlar1 vardir? Insan Yaritic’sii ilah olarak segerse
veya segmezse ne olur?

Insan Yaratici’sim1 Ilah segmezse ne olur? sorusu ile baslayarak insan
ve diger varliklar arasindaki farka genel bir karsilagtirma yapabilir,
insanin kim ve ne oldugunu tespit edebiliriz. Lakin, her seyden once
biliyoruz ki, bilingli bilgi sahibi olabilme, soru sorup, cevap arayip
karar verebilme ve verdigi kararlar1 kendi istegi ile tatbikata koyabilme
kapasitesi zaten insan1 diger varliklardan kolayca ayirmaktadir.

Diger varliklarin tabiati:

1) Fiziksel govde, tabiatina naksedilmis akil, otomatik hareket modeli
ile yani, olus ve bozulug tekrar1 ile nesilden nesile gegerek varligini
devam ettirir.

2) Ruhi gévdenin varligt ancak zaman, mekan ve hareket aleminde

goriinen fiziksel govde ile birlesince bu ii¢ boyutlu alemde goriiniip
algilanir.
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3) Yasayan, hareket eden govde, zaman i¢inde irade dis1 hareketlerle
elektrik ve kimyasal sinapslar olusturarak, gelen aksiyon potansiyeli
alip axon araciligi ile tagiyarak kendisinden sonraki ndrona iletir. Bu
hareketlerin yapilmasi aninda sorgulamak, karar vermek, iradeli
hareket etmek ve kontrollii yonlendirmek yer almaz, tiim hareketler
icgilidiisel yapilmaktadir. Buna ragmen, ezber ve egitimle dis miidahale
ile bu hareketlere az da olsa belirli bir derece etki miimkiin olabilir.

Insanin tabiati:

1) Fiziksel govde, zaman mekan ve harekete bagli, tabiatina
naksedilmis akil ile otomatik hareket eder. Varligini olus ve bozulusun
tekrari ile nesilden nesile gegerek devam ettirir.

2) Ruhi govde, varligi zaman, mekan ve hareket aleminde goriinen
fiziksel govde ile birlesince bu alemde goriiliip algilanir.

3) Yasayan, hareket eden govde, zaman i¢inde irade dis1 hareketlerle
elektrik ve kimyasal sinapslar olusturarak, gelen aksiyon potansiyeli
alip axon aracilig1 ile tasiyarak kendisinden sonraki ndrona iletir.
Burada i¢ giidiisel hareket olmakla birlikte biling ve egitimle harekete
miidahale etmek de miimkiindiir.

4) Duygulari, fiziki ve ruhi algilari, kullanarak bilingli ve hiir olarak
hareketlerini se¢ip yonlendirebilir.

5) Gozlemlemek, idrak etmek, 6ziimsemek, inanmak ya da reddetmek,
tahminle, bilingle ve bilimle yasam olaylarin1 degerlendirerek buna
gore davranmay1 se¢cmek icin kullanacagi bilgi ve irade sahibi olma
kabiliyetine sahiptir.

299



Goriliiyor ki bu bes siktan ikisi, goniillii ve iradeli bilgi sahibi olmak
ve yine bunlar1 kullanarak hareketini hiir olarak secebilmek kismi
insanlar1 diger yaratiklardan ayirmaktadir. Govde, yani fiziki yapiya
baktigimizda goriiyoruz ki, var olan tim organlar arag olarak
kullanilmaktadir, biling, duyu reseptorleri ve biitiin diger organlar
otomatik programlanmis olarak kusursuz bir sekilde ¢aligmaktadir. Ne
var ki, baz1 organlarin kullanimina emniyet agisindan sinirlandirma
konulmustur. Bu biraz da bilgisayarlarin donanim ve yazilim
iliskilerine benzemektedir. Fakat, her ikisinin de telif hakki Yaratici’ya
aittir. Sadece kullanim hakki belirli bir siire i¢in insanlara verilmis telif
hakkini ihlal etmemek sart1 ile istedigi gibi kullanmakta serbest
birakilmis ve sonuctan da tamamen kullanici sorumlu tutulmustur.
Bilgi algilama, depolama ve kullanima hazir hale getirmede kullanilan
aracglar ve kabiliyet Yaratici’ya ait, neyi, nereden ve nasil alip, neyi
nereye ve nasil vermek segenegi de insanin kendisine aittir.

Bu durumda, goriiyoruz ki, aslinda bu bes siktan sadece birisi insanin
kendi kontroliine verilmistir. Bu tek noktanin bile, din ve felsefe
alanlarinda kader ve hiir irade bagliklar1 altinda, hayatin ne kadarinin
kader, ne kadarmin hiir irade ile oldugu tartisma konusudur ki, bu
bizim konumuzun disinda kalmaktadir. Aslinda, diisiincelerin
olusmasindaki tarihsel, kiiltiirel, grupsal ve aile etkilerini goz Oniinde
tutarsak bir insanin ne kadar bagimsiz se¢im yapip yapamayacagi,
buna da insanin kendi bireysel karekterini eklersek ne kadar tarafsiz
secim yapip yapamiyacagi ¢ok onemli bir tartisma konusudur. Biitlin
bunlar arastirilip anlasildiginda goriiliir ki, Yaratici’dan gelen Vahiy
yardimi olmadan insanin tam bir hiirriyet, esitlik ve adalet igerisinde
otantik bir se¢im yapmasinin miimkiin degildir. Vahy’in tek gayesi,
sorular sorarak bilgi sahibi olmak isteyen, sorularina cevap arayan,
goniillii ve bilingli eylem kapasitesi olan her birey icin her agidan,
ruhun dolayisi ile de bedenin yiikiini hafifletmektir. Vahiy insana
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verilen licretsiz hayat uygulama rehberidir ve hayatin her alaninda
kulllanilacak gerekli temel kod ve koordineleri sunmaktadir.

Insan kendi kendisi ile, diger varliklarla ve Yaratict’s1 ile ahenkli bir
bag olusturmaya veya da olusturmamaya, edinmis oldugu bilgisini
kullanarak yapacag ‘ilah’ se¢imi ile baslar. Se¢ilen ilahin otantik olup
olmadigina da bu bilgi dogrultusunda karar verir. Yapilan
incelemelerden de anlasiliyor ki, tiim goriinen ve goriinmeyen
yaratiklar ayn1 enerji ve bilgi kaynagindan beslenerek varliklarini belli
bir diizen iizere siirdiirmektedirler. Yasadigimiz ¢agdaki arastirmalar
gosteriyor ki tiim varolus, bilingli veya bilingsiz, ayni enerji ve bilgi
kaynagin1 paylagmakta ve O’ndan tiim ihtiyaglarin1 karsilayacak,
uygun oranlarda enerji alip, uygun oranda verebilen bir bag ve ag
olusturmaktadirlar. Bu durumda, ince hesaplarla 6riilmiis miikemmel
bir agin hem ig¢inde hem de disinda olan insanin, Vahiy yardimi
almadan bu miikkemmel uyumla ahenk kuracak gerekli kodlar1 ve
koordineleri bir bagka yontemle bulmasi ve bilmesi miimkiin degildir.

Stiphe yok ki, insan farkinda olsun veya olmasin bu sistemin ¢ok
onemli, belki de en 6nemli bir béliimiinii olusturmaktadir. insan tiim
diger varliklar gibi hayat veren enerjiyi ayni kaynaktan almaktadir.
Ayn1 kaynaktan aldig1 enerjiyi her bir varligin yaptig1 gibi hem kendi
icinde hem de etrafindaki bagka yaratiklarla da paylasmaktadir. Asil
konu ise, insanin duygularini olusturan enerji sistemini goniillii olarak
kendisinin ayarlamasinin gerekliligi konusudur. insan &yle bir ilah
secmelidir ki, ondan gelen enerji ve bilgi insanin ruhunun, bedeninin
ve yasantisinin her noktasina kusursuz niifus edebilsin, bireyden
biitiine ve evrene ahenkli bir hayat sistemi sunabilsin. Bu kaynak zaten
her varligin varligin1 ve diizenini bor¢lu oldugu kaynak olmalidir ki
bireyin, biitlinlin ve evrenin ihtiyaclari1 da ayni anda gozetebilip
giderebilsin.
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Iste bu kaynak, her varliga seklini verip, var eden, ¢alistiran ve hayat:
idame ettiren enerji kaynagi olmali ve insanin ruhunu, bedenini,
pskolojisini, sosyal yonlerini hatta ve hatta 6liimsiizliglinii de icine
almalidir. Insan ancak bdyle insaniistii bir ‘Ana Kaynak® altinda tam
ve eksiksiz hiirriyet, esitlik ve adalet elde edebilir ve kendisi gibi
yaratik olan, kendisi dahil, diger tiim yaratiklarin baskisindan ancak bu
sekilde kurtulabilir. Anlasiliyor ki, ilahin1 aramak, bulmak ve se¢mek
icin karar vermeden Once insanin bagimsiz, tarafsiz ve otantik bilgi
kaynagindan beslenmesi hayati 6nem tasimaktadir. Bu da hem otantik
Vahiy bilgilerine hem de bilimsel otantik verilere dayanmalidir.
Ancak, insan bu bilgi kaynaklarini1 kabul edip etmemekte, bu bilgilere
dayanarak otantik ilah secip secmemekte ve hareketlerini se¢ilen ilahin
degerlerine gére yapip yapmamakta segenek sahibidir.

Ne var ki, insan Yaratic’y1 Ilah olarak sectigi zaman ancak otantik
Vahiy’e ulasabilir ve onu temel alarak goniillii bilgi edinme
aragtirmalarinda anahtar olarak kullanip bir c¢ok bilgi kapilarin
aralayabilir. Bu duruma gore bilgi edinme asamalarint yedi baslikta
inceleyebiliriz fakat bu baska basliklara da konulabilinir.

Bilgi elde etmedeki yedi kategori:

1-Vahiy yoluyla elde edilen bilgi; sadece gdriinen ve goriinmeyen tiim
varliklar hakkinda temel bilgi vermekle kalmaz, gecmis, simdiki ve
gelecek zamanlar1 da iceren bilgiler aktarir.

2-Tarihi ve kiiltiirel bilgi birikimi ile meydana gelen bilgiler.
3-Duyular yoluyla elde edilen bilgi dagarcigi.

4-Deney ve tecriibe ile elde edilen bilgi.
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5-Sezgi ile elde edilen bilgi.
6-Hata ve yanilma ile elde edilen bilgi.
7-Hayal yoluyla elde edilen bilgi.

Boylece, bilgi edinmenin c¢esitlerini geregi iizere bir arada kullanarak
bireysel ve evrensel mutlulugun maksimum smirlarina ulagmak
miimkiin olabilecektir. Ciinkii, otantik insan istii bilgi kaynag: ile
otantik insan bilgi kaynaginin ortlismesi, bilgi alanin1 dengede tutarak
ahenk olusturacak, bu da varliklar arasinda olmasi gereken hiirriyet,
esitlik ve adaleti saglayacaktir.

Ne yaziktir ki, dogru bilgi ispat1 her zaman problemli olmustur. Bu
akademik bilimsel alanlarda bile biiylik problemler olustururken dini,
hele hele Ilah konusunu igeren alanlarda konular problemler kara
deligine dogru hizla ilerlemektedir. Yukarida gordiik ki, Vahiy yolu ile
gelen bilgi kaynaklar1 kasitli veya kasitsiz genelde degisime ugramistir
ya da kasith veya kasitsiz anlami disinda anlam tasiyan gevirilere
maruz kalmistir. Bu da, alanda egitilmis insanlara bile biiylik engeller
cikarmaktayken, egitim almamis insanlar ya saskin kalmayi, ya elinde
olanlarla yetinmeyi, ya da tamamen hepsini birden inkar etmeyi
secmek durumunda kalmiglardir. Bu yiizden zamanimizin akademik ve
halk kitleleri biiyiik bir karmasa i¢ine girmis ve ¢ogu insan evrensel
ger¢egi bulma umudunu yitirmekte ve ‘cehalet mutluluktur’ diyerek
hem kendilerini hem de etrafindakileri kandirmaktadirlar. Bu
problemlerin en biiyiiklerinden biriside orijinal Vahiy kaynaklarinin
akademik alanlarda bilgi kaynag1 olarak kabul edilmemesidir. Oysa,
Vahiy ilminden vaz ge¢mek sadece hiirriyet, esitlik ve adaletten vaz
gecmek degil, ayn1 zamanda birlik ve beraberligi gerektiren huzur,
sulh ve baris ahenginden de vaz gegcmek demektir.
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Ne yazik ki, govdesi bulunmayan bu ana problemin kokleri insan
tarihinin ¢ok derinliklerine kadar uzanmaktadir. Boylece, bilgide
birlik, insanlikta birlik kurulamamais, her biri de paramparca olmustur.
Her kok govde olmadan kendi dallarini olusturmaya calismis, daima
bilingsizce budandig1 i¢in de bilgi bir tiirlii meyve verecek konuma
gelememistir. Agaca benzeyen bilginin koklerinin daima dogru ve
devamli beslenme yapilmasi, her kokii birlestiren saglam bir gdvdenin
olmasi, gévdeden sonra dallarin ayrilmasi gerekir ki saglikli meyvalar
versin. Aksi takdirde bilgi govdesiz bir ¢aliliktan Gteye gidemeyecek
birlik ve biitiinliikte verim alinamayacaktir. Bilgide biitiinliik ve birlik
olmadig1 i¢in ne Yaratani, ne yaratilanlari, ne tek tek, ne de bir biitlin
olarak anlamak miimkiin olmayacaktir.

Biliyoruz ki, bilgi alaninda bir siirii cevap arayan sorular, ¢oziilecek
problemler, kesfedilecek bilinmeyenler vardir. Fakat Yaratan ve
yaratilanlar arasindaki iliski ¢ok saglam, giiclii ve son derece sade ve
nettir. Insan 6nce kendisini ve kendi niteliklerini bilmelidir ki buradan
yola ¢ikarak Yaratict’sin1 bulabilsin ve Yaratict’y1 Ilah olarak se¢gmeyi
bilingli otantik bir sekilde pratige koyabilsin. Insan Yaratici’y1 ilah
sectiginde ve de niteliklerini otantik olarak bilip anladiginda O’na
giiveni artarken kendisine de giiveni artacaktir. Ciinkii, Ilah olarak
sectigi Giig, var olan her gii¢ ve her tiir bilginin sahibi ve kaynagidir.
Bu secilen Ilah’m insana verdigi imkam ve yardimi hi¢ bir baska
varligin vermesinin miimkiinati yoktur. Her seyin kontrolu insanin
kendi Ilah’inm elindedir, o halde kendisine kendisi gibi yaratik olan
hi¢ bir sey, ne fayda ne de zarar verebilir. Kendisini boyle bir yiice
giice dayayan insanin sinirlt giicii muhakkakki her alanda smirsizliga
ulagacaktir. Her insan da bunu aynen boyle yapabilirse, hiirriyet, esitlik
ve adaletin giicli de ona gore doruk noktaya ulasarak insanlik bir biitiin
olarak mutlulugu elde edecektir. Bu sartlarda secilen Ilah, yukarida
bahsedildigi gibi, her bir varligi esit sartlar altinda bir birlik ve
biitiinliik altinda toplanmasini saglayacaktir. Bir insan, Yaratict giicii
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[lah segerse her tiirlii fayda ve zararin O’nun miisaadesi olmadan
kendisine ulagamayacagini bilir. O zaman, diger insanlar aracilig ile,
yani sebeplerle kendisine ulasan fayda icin onlara minnet duygusu
altinda ezilmez ve zarar ulastifinda onlara kin duygusu altinda yanip
kavrulmaz. Bu durumda insan, once kaynagi diisiindiikten sonra
sebeplere bakacaktir ki, bu da zaten ona maktikli diisiinme zamani
sunmak icin yeterli zaman verecektir. Sadece bu bile Yaratici’nin ilah
olarak secilmesinin zaruretini otomatikman ortaya koymaktadir.

Biitiin bunlar1 gdz oniinde tutarsak, alimler, bilhassa zamanin alimleri
dogal olarak Yaratict’min varligin1 ve dogasimi son derece itina ile
aragtirirken, neden ayni Yaraticr’'nin ilah olarak segilip segilmediginde
insanlara ne olabilecegi konusuna son derece kayitsiz kalmaktadirlar
bilinmez. Oysa bu konu gercekten hayatin her alanini i¢ine almakla
kalmay1p, ebedi hayati da ilgilendiren bir konudur. Bdylece, insanligin
dayandigi en 6nemli konuyu kapsayan bu alan ne yazik ki en ¢ok
ihmal edilen ve en ¢ok karmasa icine diisen bir alan haline gelmistir.
Tarihe baktigimizda da goriiyoruz ki bu konu daima en ¢ok menfaat
icin kullanilan ve karmasaya diisen veya diisiiriilen bir konu olmustur.
Yaratan’m gergek Ilah olmasi ve O’nun tek Ilah olarak se¢ilmesinin
onemi kaybolmus, bu kesmekes icinde Ilah kelimesi de anlam
berrakligm yitirmistir. Bdylece Ilah ile Allah kelimeleri arasinda ki
fark, fark edilemez duruma gelmistir. Bu kitapta konu olarak
alinmamustir fakat, ‘Rab’ kelimesi de ‘Ilah’ kelimesi ile hemen hemen
ayni akibeti paylasmaktadir. Ne acidir ki, bu kelimeler bir karmasa
icinde sadece inanglara bagli, geleneksel bir din terminolojisi olarak
kullanilmaktan 6teye gidememistir. Halbuki insanin kendi iginde, diger
yaratiklarla ve Yaraticisi ile olan iligkilerinde devir acacak bilgiler tam
da bu kelimelerin iginde yatmaktadir. Oysaki secilen Ilah insanin
mutluluk ve iizlinti, umut ve korku duygusal dalga yumag: ile
donatilmis olan hayatini, yasam sistemini yonlendirecek, denetleyip
kontrol edecektir. Bu 6zel se¢im insan psikolojisini, biyolojisini ve
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sosyal iligkilerini tamamen etkileyecektir. Ilah’m kelime anlaminin
insan hayatinin her alanin1 kapsadigin1 gormiistiik, fakat aslinda insan
varhiginin her alanini kapsamaktadir. Buna gore, Ilah segimi ile insan
kendi sonlu aleminde kendi sonsuzluk aleminin sec¢imini yapiyor
demektir. Onun i¢in de bu secim, aslinda hayati degerin Otesinde
degere sahip bir secimdir.

Her insanin bir hedefi vardir ve insan sadece bu hedefe dogru yol alan
bir yolcudur. Bu yolculugu sirasinda edindigi bilgiler 15181 altinda
yoluna devam eder. Bu degerler her bir insanin bireysel i¢ini disini, her
zerresini kapsadigi gibi sonsuzlugu da kapsar. Ciinkii insan sadece
dogum ve 6liim arasinda gozle giirlinen bir yolculuk yapmakla kalmaz,
ayni zamanda da gozle izlenemeyen duygusal ve psikolojik bir
yolculuk da yapar. Bir de yaptig1 ruhi yolculuk vardir ki bunun ne
zaman ve nasil basladigini ve ne zaman nasil bitecegini, hatta bitip
bitmeyecegini dahi bilmez. Her birey kendi kapsiiliine binmis, kendi
kanali ile bir hedefe dogru yol alirken ana refakatgileri duygulandir,
ana hatt1 ile mutluluk ve {liziintii; korku ve umuttur ki birbiri ile i¢ ige
oriilmiis bir sekilde devam ederek hedefe dogru insanla beraber
giderler. Bu yolculukta insan1 hedefe dogru iten gii¢, insanin kendi hiir
iradesi ile inanip sectigi ve yaptigi hareketlerinin giiciidiir. Insanin
bazen kolay, bazen zor, mesakkatli ve karmasik, bazen de esrarengiz
ve gizemli olaylarla orlilmiis bu hayat tiinelinden gitmeme gibi bir
secenegi de yoktur.

Duygular ise insanin yapisinda bulunan, ruhi, bedeni, psikoloji ve
sosyal alanlar gibi her alami bir sekilde, dolayli veya dogrudan
etkileyip insanin hareketlerini kontrolii altina alabilmektedir. Ayni
zamanda, yine ispat edilmistir ki her insan kendi algisin1 ve bilgisini
kullanarak bilingli bir sekilde bu duygularin1 kontrol etme kabiliyetine
sahiptir. Onun i¢in, kontrol edilmeyen giiclii duygular ¢ok tehlikeli
olabilir ve insan1 ciddi bir sekilde hasta edebilir veya Onemli
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problemler yaratabilir. Hatta ani duygu soklar1 insanin kendisinin
Oliimiine, oldiirmesine veya bagkalar1 tarafindan oldiiriilmesine bile
sebep olabilir, hatta ve hatta insanin kendi kendisini 6ldiirmesine, yani
intihar etmesine de neden olabilir.

Bu alanda insanlarin sithhatini korumak i¢in milyarlar harcanmaktadir.
Giliniimiizde, sadece psikolojik danigmanlara milyarlar verilmekle
kalinmamakta, intiharlar dolayisi ile insanlik milyonlarca insan kaybi
ile deger bicilemez maddi ve manevi kayiplar vermektedir. Her
nasilsa, duygu alant Diinya alaninda en ¢ok arastirilan konulardan
birisi olmasina ragmen, nedense dipsiz bir kuyu gibi bulgular hi¢ bir
zaman saglam bir temele oturtulamamaktadir. Ayni dipsiz kuyuya
diismemek ve ana hatta kalmak ugruna biz burada ‘mutluluk ve
iziinti’ ve de ‘umut ve korku’ duygularini temel olarak alip onlarin
ilah ile iliskisine bakacagiz. Ciinkii, aslinda diger duygular da genelde
bu temel duygulardan kaynaklanmaktadir ve biitin bu duygular
kontrol eden ise segilen ilahin koydugu degerlerdir.

Burada goriiniiyor ki, ilahin anlami iki ytizlii bir madalyon gibidir. Bir
yiizli sadece ilahin niteliklerini gdsterirken diger yiizii ile de kendisini
ilah olarak segen insanlarin hayatlarini kendi kontroliine alis seklini
tanimlar. Fakat, burada 6nemli olan nokta secilen ilahin otantik olup
olmamasi konusudur. Onun i¢in ilah se¢ilmeden once otantike edilme
zarureti vardir. Bu duruma gore ilahin, otantik ilah olabilmesi i¢in bazi
ozel niteliklere sahip olmasi gerekmektedir. Her seyden Once ilah
olabilmek icin kendisi gibi bir baska varligin olmamasi, yani esi
benzeri, kendisine etki edecek, sorgulayacak veya karsi gelecek bagka
bir varligin bulunmamas: gerekmektedir. Bu otantik Ilah daim aktif
olmali ve bu aktivitesinin baslangic1 ve sonu olmamalidir. Otantik
[lah’m her hangi bir varlikla veya yaratikla kendisini giiglendirecek
veya zayiflatacak genetik veya duygusal bir bagi bulunmamalidir.
Sinirsiz giic ve bilgi potansiyeline sahip olmasi yanisira, daim ‘Aktif
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Gii¢ ve Bilgi’ kapasitesine de sahip olmalidir. Ayn1 zamanda sinirsiz
‘gorme’, ‘duyma’ ve ihtiya¢c aninda zaman ve mekansiz ‘yardima
ulagsma’ kapasitesine de sahip olmalidir. Her varligin hem bireysel hem
de evrensel ihtiyaclarini kusursuz bir sekilde zaman ve mekan siniri
gozetmeksizin duruma gore giderme kapasitesine sahip olmalidir.
Otantik Ilah, varliklarin her birisine aym1 mesafede durmali ve her
birini esit ve adaletle koruyup goézetmelidir. Otantik ilah sinirsiz sevgi
ve giiven vermeli ve bu konuda kendisini zaafiyete diisiirebilecek
baska hi¢ bir varlik olmamalidir. Otantik Ilah, yaratilmis olmamali ve
hi¢ bir yaratilmisa da ihtiyag duymamalidir, fakat kendisi her
yaratilmisa yardim sunarak tiim ihtiyaglarini gidermelidir. Otantik Ilah,
yaratiklar arasinda taraf tutmamali tim varliklara adalet iizere hareket
etmelidir. Otantik ilah, insana en iyi hayat diizenini iceren kod ve
koordineleri sunarak, insanin kendi bilinci ile se¢im yapmasina imkan
vermelidir. Ciinkd, ilah se¢iminde insanin kendi sorumlulugunu almasi
icin bu segiminde hiir olmas1 gerekmektedir. Otantik Ilah, otomatik ve
bilingsiz veya hiir ve bilingli tiim varliklar olsun her biri ile bir bir
karsilikli antlasma yapmis olmalidir ve bu antlasmanin gereklerinin
yerine getirilip getirilmedigini gérmeye hakki oldugu kadar otantike
etmeye, gecerliliklerini de 6l¢meye de hakki olmalidir.

Diger taraftan biitiin bu varliklarin i¢inde biling ve irade sahibi olan
insanin, hiir ilah se¢gme antlasmasini da bilingli bir sekilde yapmis
olmas1 gerekmektedir. Bu antlagmanin sartlar1 arasinda zaman ve
mekan da kararlastirilmis olmalidir. Insan bu zaman ve mekan
icerisinde insan rolunii iyi 6grenmek dogru, diizgliin ve hatasiz
oynamak zorundadir ki, hem kendisi, hem etrafi, hem de ilahi ile
ahenkli bir uyum ortaya cikartabilsin. Insanin biyolojik genlerinin rolii,
edindigi genel ve bilingli bilgisi, ailevi, kiiltiirel, sosyal ve evrensel
degerlerle birlesince kisinin bireysel karekterini ve kimligini agiga
cikmaktadir. Kisaca diyebiliriz ki, insanin kisiligi ve kimligi olusana
kadar insan her agidan otantik veya otantik olmayan bilgiler
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yagmuruna tutulmaktadir ve sonunda bu ¢ok yonlii verilerden
etkilenerek ortaya cikan kisilige insan ‘ben’ demektedir. Aslinda
buradaki ‘ben’ kimdir, genlerin, ailenin, kiiltiirlin, inancin veya
toplumun dedigi ‘ben’ midir. Insanin bu karmasaya diismekten
kurtulmasi i¢in, tarafsizligi otantik olarak isbat edilmis temel evrensel
kisilik ve kimlik bilgilerine ihtiyaci vardir. Ikinci asamada bu evrensel
degerleri uygulamaya koyabilmesi i¢cin rol modele ihtiyaci vardir.
Ancak bundan sonra insanlarda olusan farkliliklar o zaman ‘ben’i ifade
edecektir. Insanin birinci gérevi zaten bu ‘ben’i bulmak ve onu en saf
ve temiz haline getirmektir. Bunu yapabilmesi i¢in de dnce otantik
[lah’1 ilah se¢mis olmalidir ki, bu konuda gerekli olan her sey de
otantik olsun. Aksi takdirde otantik ‘ben’i bulmak da miimkiin
olmayacaktir.

Yukarida bahsetmistik ki, insan yapisinin ana temeli bilgili, bilingli ve
duygulari ile hareket edebilen bir varlik olmasidir. Insan duygular1 bu
hayat yolculugunda giderken, mutluluk ve iizlinti, umut ve korku,
hayat ekseni iizerinde art1 ve eksi dalgalardan olusan bir enerji akimi
olusturmaktadirlar. Sayet insan, bu akimin bir ucunu kendisine, diger
ucunu da ilah olarak sectigi hedefe kesin olarak sabitleyemez ise
duygularda denge kurulmasi miimkiin olamayacaktir. Bir insan
Vahiy’den ve de bagka otantik bilgi kaynaklarindan ne kadar c¢ok
ogrenirse o kadar daha ¢ok kendisini, ilahin1 ve aralarindaki iliskiyi
dogru kuracak, bir o kadar da her alanda denge olusturabilecektir.
Ciinkii, Diinya’da iiziintii bilinmeden mutlulugun, korku bilinmeden
umudun anlasgilmayacagin1 ve bu zitlar aleminde zitlar olmadan
hayatin ileriye dogru yol alamayacagini bilecektir. iste o zaman insan
mutlulugun ve izintiiniin, umudun ve korkunun nasil es deger
tasidigini gorecek ve anlayacaktir.

Boylece, duygularin bir sebep lizere kendisine verilmis oldugunu
anlayacak ve otantik Ilah secimi ile de onlar1 nasil egitip kontrol
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edeceginin, dengeli ve emin bir sekilde dogru hedefe dogru yontemle
nasil ulasacagmin verilerini ve yontemini elde etmis olacaktir. Bu
yolculukta insan hi¢ bir zaman yalniz olmayacagi i¢in, sectigi otantik
[lah’mn gostermis oldugu kod ve koordineleri hem kendi sahsina, hem
etrafina, hem de Ilah’ma karsi olan gorevlerini tam bir diiriistliik,
samimiyet ve teslimiyetle uygulamaya koymasi gerekmektedir. Ciinkii,
hak ve hukukun, hiirriyet, esitlik ve adaletin bozulmasi dengenin
bozulmasi1 demektir. Bu denge bir kere bozuldumu, 6nce bozanin
kendisine sonra da etrafina zarar verecektir.

Duygularin egitilmesi ve kontrolii asamasinda otantik Ilah’1 secen
insan bilir ki otantik Ilah, Diinya gozii ile gorillemez ve kulagiyla
duyulamaz, ¢linkii bu vasiflar sadece bu ili¢ boyutlu alemde bulunan
siirl vasiflardir ve otantik Ilah bu kapsamin digindadir. Otantik Ilah
her yaratigin kendi algisina ve ihtiyacina gore cevap verecek varlik
istii niteliktedir, kendi yarattiklarini zaman ve mekansiz goriir ve
duyar. Bu durumda otantik ilah’1 secen ve O’nun bu vasfini iyi bilen
insan, kendisini kimsenin gormedigi yerde dahi haksizlik ve
adaletsizlik yapmaktan, kimsenin duymadig1 yerde de kalbinden ve
aklindan bile kétiilik gegirmekten cekinir. Biitliin bunlar1 gz 6niinde
tuttugumuz zaman goriiyoruz ki, otantik ‘Ilah’ vasiflarini tasiyan tek
bir ‘Var’ vardir, oda Yaratici’dir. O halde, gercekte Yaratici’dan
(Allah) baska ilah yoktur, olmas1 da miimkiin degildir.

[lah secimine tekrar insan agisindan baktigimizda, insanin kendi
yolunu, rehberini, kendisi, ailesi, arkadaslari, esi ve dostlar1 ile
aralarindaki iligkilerinde kullanacagi tiim hareketlerini segmekte hiir
oldugunu goriiyoruz. Ancak, aslinda her yaratigin otomatikman itaat
ettigi otantik ilah’1 ilah olarak segtiginde hiir olabilecektir. insan ‘Ben
ne istiyorsam onu yaparim’ demekte ve istedigini rol model olarak
almakta hiirdiir. Ancak, aslinda otantik Vahiy’i ve onun sectigi rol
modeli ornek alirsa hiir olacaktir. Ciinkii, ancak bu sartlar altinda
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insanlar kendi kabiliyetini ve karakterini ekleyerek hareketlerini
hiirriyet, esitlik ve adalet semsiyesi altinda saglayabilecektir. Daha iyi
anlamak icin otantik hayat sistemini bir tiyatro oyunu ile kiyas
edebiliriz.

Bir oyun diisiinelim ki yazilmis ¢izilmis, oyuncular hazirlanmig
herkese rolleri verilmis kelimeler, hareketler ezberlenmis ve sahneye
cikilmig, ve bir oyuncu diisiinelim ki biitiin bunlara ragmen kendi
kafasinca plan dis1 uyumsuzca hareket etmektedir. Muhakkak ki, o
oyuncunun kabiliyeti ne kadar giiclii olursa olsun kendisine sahnenin
delisi olarak bakilacak, ne kadar degerli s6z derse desin Oneme
alinmayacagi gibi diger oyuncular ve seyircileri de etkileyecek ve de
tiim oyun her y&niiyle biiyiik bir kayp ve yikim yasayacaktir. Iste
otantik Ilah’ta birlesmeyen insanin kendisi, ruhu, bedeni, psikolojisi,
ailesi, esi, dostu ve etrafinda her kim varsa, yanlis yapanin
hareketinden muhakkak ki etkilenecektir. Bu insan hem kendisine hem
de etrafina zarar vermekten baska bir sey yapiyor olmayacaktir.
Goriiniiyor ki, insan hareketlerini se¢gmekte serbesttir, lakin sonug iyi
veya kotlii olsun etrafindakilerine vura vura, bumerang gibi geri
donecek ve en giiclii hali ile kendisini
vuracaktir.  Onun i¢indir ki, bireysel

. . . Hayat sonu
hareketler hi¢ bir zaman tam manas1 ile =
bireysel degildir ve insanligin biitiiniinii bir S
sekilde etkilemektedir. Kim ne ederse Hayas—"—

. T dairgsi———u.__
kendine eder sozii de buraya tam vagerge—
oturmaktadir. Bquilibrium

. L. . Figiir 3.1 Madden ve
Bireyselligi biitiinden tamamen ayirmak hi¢  manen yol alinan hayat

bir zaman mimkiin olmamistir. Bunu "

yapmaya c¢alisan birey kendisini biitliinliiglin ¢ekiminden zorla
uzaklagmaya ugrasdigi ic¢in, enerji akiminin ziddina calistigindan
ancak ve ancak kendisine ve etrafindakilere zorluk vermekten bagka
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birsey yapmamis olur. Sonug¢ olarak sadece birey degil etrafi dolayisi
ile de tiim insanlik ve sistem ac1 gekip zarar gorecektir. inatla buna
devam etmek, bu sefer karsi tarafin onu reddetmesi, sistemin digina
atmaya calismasina mahal verecek, bu da her iki tarafin birbirlerini
itme de kullandig1t enerji kaybina ve daha biiyiikk acilara mahal
verecektir. Bu da gercekte olus ve bozulus dairesinde siiren yasami
daima bozulus doniisiine getirecek ve daim olan acilara meydan
verecektir. Ne yazik ki, nedense insan, hi¢ bir yaratigin kendisine
vermedigi zarari inatla kendisine vermektedir. Bunun i¢indir ki, her
insanin tek tek tutunabilecegi bir ekseni ve birey olarak kendilerince
manevra yapabilecekleri bir alan1 olusturmasi agisindan otantik ilah
secimi yapmalar1 bir zarurettir. Bu durumda Ilah, daire halinde devam
edip giden hayat dairesinin ortasindaki gdriinmeyen fakat var sayilan
noktalar zinciri olan ‘equilbrium’ ¢izgisi gibidir ki, O’na simsiki
tutunan ancak dengede kalir ve sonunda ikisi birlesip hayat son bulana
kadar onun etrafinda doner durur da baska yerlere savrulmaz.

Iste bu goriinmeyen merkez, Ana Kaynak’tan gelen bireysel ¢ekim
merkezidir, her varlig1 geregi kadar kendisine ¢eker ve geregi kadar da
iter. Boylece, Yaratan ve yaratilanlar arasinda olan otomatik diizen
antlasmasi, ki buna insanin otomatik kisimlari da dahil faaliyete
geemis olur. Fakat, bunun Gtesinde insanin bilingli yasayacagi hayat
diizenini ve bu diizeni koyacak ilahin1 segme cergevesinde yapilacak
enerji alis verisi antlagsmasi da vardir, ki insan burada bu merkeze
otomatik diizen ile paralel, daha 6nce yakina gitme veya da daha
uzaklasma kabiliyeti ve secenegine sahiptir. Insan bu merkeze ne kadar
yakin olursa ¢ekim de o kadar giiclii olur, ne kadar uzak olursa da
cekim o kadar azalir. Sonunda insan i¢in kaynagin Oziine karigma
imkan1 kadar, ¢ekim alaninin disina ¢ikma imkani da mimkiindiir.
Insanin bu merkezle bag1 zayifladik¢a, ydriingeden gikan gok tas: gibi
kaosla birlikte siirtiinme 1s1 derecesine gore saskina donecektir.
Fiziken, bedenen ne olacagi bilinmekle birlikte manen ne olacagi,
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nerede son bulacagi bilinmeyen bir yolculuga baslayacaktir. Burada
¢ok 6nemli bir nokta bulunmaktadir. Insan merkeze yéneldigi an da
cekim uzaklik oranina goére tekrar olusacak ve yaklastikca da
artacaktir, iste buradaki umut kapist daim agiktir, fakat bunun i¢in ilk
once insanin merkeze yonelmesi sarttir.

O halde, insan savrulmay:1 engellemek icin, bedensel hayatinin iki
ucunun sabitlenmis oldugu gibi, manevi hayatinin iki ucunuda
sabitlemek zorundadir. Bunu yapabilmesi i¢in de duygu enerji baginin
bir ucunu kendi kalbine, diger ucunuda sectigi Ilah’a goniillii ve
bilingli bir sekilde baglamalidir. Bdylece insan se¢enegi bulunmayan
fiziksel hayat yolculugunun yanisira, segenekli manevi hedefini ve
hedefe gitme metodunu da kendisi goniillii sececektir. Yasayan insan
icin bu yolculuk onlenebilir degildir, fakat ne kadar zor olursa olsun
yoneltilebilir durumdadir. Insan bir kere hizli hayat trenine bindimi ne
kadar bagirsada, cagirsada, yeri yerinden oynatsada son duraga
gelmeden inmek yoktur. O halde, hayati bilmek, aklin1 kullanmak,
tecriibeler edinmek, tecriibe edinenlerden 6grenmek sart1 ile en iyi ve
kolay yolculuga kendisini hazirlayabilir ve sonunda da bu kag¢inilmaz
yolculugun tadin1 azamiye ¢ikartabilir. Bu da ancak herseyden once
otantik ilah segimi ile olur.

Insanin duygular1 her zaman igin aksiyon potansiyel ile yiikliidiir, her
an art1 veya eksi, iyi veya kotii, harekete gebedir, kontrol edilmez, bu
hareketler egitilmez ise de sonucun ne olacagini tahmin etmek
miimkiin degildir. Insanin smirli bilgi ve irade sistemi temel bireysel
ve evrensel iyl ve kotii mefthumlarini genel olarak bilmesi, gelecegi
tahmin etmesi hi¢ mi hi¢ miimkiin degildir. Hayatin her alaninda
mutluluklarin {iziintiilerle, lizlintiilerin de mutluluklarla ve umutlarin
korkularla, korkularin da umutlarla birbirine oriilii bir sekilde devam
edip gittigini goriiyoruz. Burada ortaya cikabilecek belirsizlik ve
karmasiklik ancak otantik Ilah se¢imi ile ahenk kurabilecektir. Ciinkii,

313



biliyoruz ki, var olan her yaratik ilah olarak tek Yaratici’ya itaat
etmektedir. Varliklar1 kendisi planlayip yarattig1 i¢in onlarda var olan
gizli degerleride ancak O bilebilecektir. Ayn1 zamanda, O goriiniir
goriinmez sekillerde mucizevi yardimlar sunabilecek giice de sahiptir.

Genel olarak diyebiliriz ki, ilah se¢imi asagidaki varliklar1 ve halleri
dogrudan ilgilendirir:

1- Ruhi ve Biyoloji saglig1.

2- Moral ve Psikoloji dengesini.

3- Aile, akraba ve arkadas baglarini.

4- Sosyal iliskiler, egitim, is ve cinsiyet alanlarini.

5- Politika, Ekonomi, saglik, kanun koyma alanlarini.

6- Demokrasi, hiirriyet, esitlik ve adalet konularini.

7- Din, inang, para ve gii¢ kullanimini.
Insan hayatim1 kapsayan her alamin temeli tarafsiz bir sekilde diger
varliklarinda otomatikman itaat ettigi temele yerlestirilmesi zarureti
vardir. Bu temel {izerine ne tiir bir bina insa edilirse edilsin, binay1
tutacak stitunlarin, direklerin, duvarlarin ve c¢atisinin olmasi da
zarurettir. Ortak ve otantik bir temel atildiktan sonra bina tabiatin
gerekgelerine, insanlarin  ihtiyaclarina, hatta zevklerine gore
tamamlanip dekore edilebilinir. Dogal olarak insana Vahiy yardimi
olmasa idi, insanin bu kadar gereksimlerin altindan kalkmasi miimkiin

olamazdi ve bu da insana zuliim olurdu. Insanin kendi biyolojik
yapisida bu bina isine benzer, otantik sistem hazir bir temel olarak
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insana sunulmustur ve insan gerisini istedigi gibi insa edip gerekeni
yapmast i¢in serbest birakilmstir.

O halde simdi bu temele kisaca bir goz atip, bilingli olarak Yaratan’
[lah se¢mek veya secmemek, otomatik sisteme ne gibi etki
olusturmaktadir bakalim. Gorelim ki, sinir sisteminde zincirleme
reaksiyon sistemi ile c¢alisan kimyasal ve elektriksel sinapsler nasil
calistyor, dolayist ile ortaya ¢ikan sonug¢ bireye ve etrafina nasil
yanstyor. Yukarida gordiik ki, insanlik bir yandan, bilingli veya
bilingalti, sinirsiz bir umutla ebedi mutluluk arayisi i¢inde iken, diger
yandan da smirsiz bir korku ile onu bulamama endisesi tasimaktadir.
Uziintii igin de bu aynidir. Insan bir yandan sinirsiz biiyiik bir umutla
bagina kotiiliik gelmemesini isterken, diger yandan da onun bagina
gelme ihtimaline kars1 da korku duyar. Bu pozitif ve negatif duygusal
dalgalanmalar insan hayatinin bir denge iizere devam etmesi i¢in zaruri
gereksinimlerdir.

Ne var ki, birinden birinin gereginden ¢ok degerde olmasi, ruhi,
bedeni, sosyal ve diger her tiirli iligkilerin dengesinin bozulmasi ve
tiim iliski kod ve koordinelerinin dumura ugramasi ile de sistemin alt
iist olmas1 demektir. Biitiin bunlarin ilk bas gdsterdigi yer her insanin
bireysel olarak kullanma kapasitesi olan bireysel alg1 degerleridir. Ilk
etki gosterdigi ve acgiga ciktig1 yer de insanin bireysel olan kendi
varligidir. Bu algi, etki ve veri islemleri insanin tiim ruhi, psikoloji ve
bioloji varliginin her birini hem tek tek, hem de bir biitiin olarak
ilgilendirir. Algi, psikolijiyi, biyolojiyi, ruhu ve bedeni, bunlar
hareketleri, hareketler de toplum iliskilerini zincirleme etki altina
alarak devam eder gider. Bu da yine insan tarihinde siire gelen kisir
dongiilerden birisidir. Noronal iletisim de, umut ve korku da oldugu
gibi, ‘olus ve bozulus’ sistemi iizere ¢alisir. Bu dongii sistemi, her bir
varlikta kendi yapisina gore yer almakta, zaman ve mekana baglh kendi
icinde bir hayat sistemi olusturmaktadir. Boylece, her varlik gibi
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noronlarda bu haberlesme bagi olan ‘olus ve bozulus’ ile zincirleme
calisgan bir sistem olusturarak var olmayir ve varliklarini idame
ettirmeyi bagarmaktadirlar.

Insanin tiim sinir sistemi, otomatik veya ihtiyari sistemlerle calisir ve
cok karmagik bir konudur. Bu durumda, konunun detaylarini
uzmanlarina birakarak, hedefimize ulagmak i¢in bize gerekli temel ve
genel olan kismina bakalim. Ciinkii, bizim buradaki ana gayemiz
secilen ilah’in olusturdugu temel deerlere gore harekete gegen
duyular araciligi ile alinan algilarin sinir sisteminde olusan sinapsleri
nasil harekete gegirdigi ve onlarinda insanin ruhu, psikolojisi ve bedeni
tizerinde yapacagi etkidir. Biyolojik yasayan beden igerisinde yer
bulan kimyasal ve elektriksel sinapslerde olusan akim giici miktar1
dogal olarak hep birlikte bir {inite olan insanin biyolojisini etkilemekle
kalmayacak psikolojisini, ruhunu hatta sosyal iligkilerini de
etkileyecektir. ilk algilamada, beyin ve zihini tetikleyen sinyaller,
duyular aracilifi ile sahsin bireysel algi anlayisi ve sahsa ait 6zel
yorumu ile harekete gegerler ve bu sistem potansiyel kisisel bilgilerle
desteklenerek hareket eder ve hedeflerine ulasirlar.

Ornegin, insanin duyu organlar1 “..degisik enerjilere degisik yanit
veren reseptorler icerir, gozler 1sik enerjisine, kulaklar ise ses
enerjisine. Disardan viicuda giren enerji viicut tarafindan elektrik
enerjisine doniistiiriilerek sinir sistemi araciligi ile gerekli islevi
vaparlar. Algilanan enerji giiciine karsin uyumlu yanit verebilmek, ya
algimin ilk ulastigi hiicrelerinin, ya da sinir sistemi disinda kalan
dokularin hareketlerin kontrolu ile olabilir. Bu hiicreler etkileyiciler
olarak bilinir ve hiicreli...””"? yasayan varliklarda 10 milyon ile 30
milyon ¢esit hiicre oldugu tahmin edilmektedir. Canlilar bu alanda iki
kategoriye ayrilir, birincisi ‘omurgasizlar’, digeri ise ‘omurgalilar’ ki

394-Open University, Science level 2, Book 1, s; 43
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insanlar bu ikinci gruba dahildirler. “Noronlar, insanlarda dabhil,
hemen hemen tiim ¢ok hiicreli canlilarda bulunur...”**” Néronlar,
omurgasizlarda ‘sinir sistemi ag1’, omurgalilarda ise ‘merkezi bir sinir
sistemi’ lizerinden iletisim kurarlar.

Omurgasiz tiirler omurgalilarin mevcut tiirleri ile kiyaslandiginda onda
birdir, bu da adeta insanda meydana gelen goniilli hareketler ile
otomatikman olan hareketler oran1 gibidir. Cok az1 insanin goniilli
hareketidir ve geri kalan ise tek Ilah olan Yaratict tarafindan
otomatikman yonetilen hareketlerdir. Sayet, bu omurgasizlarda
bulunan sinir ag1 sistemi veya omurgalilarda bulunan merkezi bir sinir
sisteminde bulunan fiziksel, biyolojik sistemde hasar olusursa bu
sistemler normal islevlerini yapamazlar, ya da hi¢ islev yapamayacak
duruma gelebilirler. Sayet disardan algiyla gelen bilgi giris
noktalarinda herhangi bir problem olursa, sistemin dogru ¢alismasi igin
gerekli dengeli enerji akimi bozulacak, problemin durumuna gore
sisteme ya asir1 ylkleme yapilacak, ya da sistemin g¢aligmasi i¢in
gerekli olan giic miktarinin altinda bir akiminin ge¢mesine izin
verilecektir. Bu durumda beyin normal g¢alisamayacak, bu zihine
aksedecek, dolayist ile de viicuda ve viicudun yaptig1 islevlere. Bu
nedenledir ki, hayati organlar 6zellikle otomatik sistemle korunmustur.

Insan viicudunun sinir sistemi de iki ana béliime ayrilmistir. Birincisi
‘Merkezi Sinir Sistemi’ ve ikinci bir periferik sinir sistemidir. Merkezi
sinir sistemi beyin ve omuriligin direk birbiri ile iligkisi sonucu ¢aligan
“boliimlere ayrilmistir, her boliimiim kendine has o6zel diizenlemesi
vardir...Her bolge kendi otomatik algisini, otomatik veriye gore algilar
ve ona gore harekete gecer.”’’® Merkezi sinir sistemini tasiyan
omurilik ise korunmasi i¢in spinal disklerin ic¢ine yerlestirilmistir.
Omurilige beyin ve viicudun geri kalan kismi arasinda baglant1 kurma

395-Open University, Science level 2, Book 1, s; 44
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gorevi verilmistir. Bu durumda biitlin istemsiz ve istemli eylemlerin
entegrasyonu veya da ayr1 ayr1 hareket etme fonksiyonlar1 omurilikte
yer alir.

Periferik sinir sistemi viicudun

diger yerlerini merkezi sinir peyin

sistemine baglayan kismudir. o > > <‘lak
Fakat merkezi sinir sistemi gibi Burun - il

sert bir koruyucu kaplama ile Sempatik Parasempatik
korunmamustir. Bu da iki ana ™ S yutar
boliime ayrilmistir, ‘ofonomik’ Somatik Motor ¢

(viseral  organlar,  solunum, Oreaniant B
sindirim, kardiyovaskiiler, Otorom Motor  4— 3

endokrin, Uriner ve ilireme omadl 5_ e @ B
organlar1 gibi) ve ‘goniillii’ sinir N oo — Norentan
sistemi. GoOniilli  sistem de Parasempatik

somatik sistem ve bedensel

duyular yoluyla istemsiz sinirsel Sekil: 3.2 Merkezi Sinir Sistemi

sistemlerini kullanarak c¢alisan (CNS)

bir sistemdir. Otonomik sinir sistemi de, ‘sempatik’ ve ‘parasempatik’
sinir sistemi olarak iki boliime ayrilmistir. Sempatik sistem
otomotikman viicudu tehlikelerden korumak i¢in insani ‘ya savas ya
ka¢’ pozisyonuna hazirlar. Parasempatik sistem de viicudun gecirdigi
stres ve tehlikeden sonra insani ‘dur ve dinlen’ pozisyonuna getirir.
Uziintii ve mutluluk gibi bu iki sinir sistemi de birbirlerini takip
ederler, boylece distan veya kendi i¢inden gelen algi degerlerini
ayarlayarak bedeni ve ruhu bu algi kapasitesine gore korumaya alirlar.

Yasayan insanin saglig1 i¢in sempatik ve parasempatik sinir sistemleri
arasinda istikrarlt bir denge gereklidir. “Sempatik sinir sistemi genel
tehlikeye karsi uyarici, kendini koruma ya da meydan okuma
refleksleri ile donatilmistir. Viicudu aninda otomatikman en yiiksek
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koruma sistemine odaklar. Bu islem sinir kavsaklarinda, sinapslerde,
zincirleme salgilanan enerji degeri oraninca uyarict bir sinir sistemi
calismasi ortaya ¢ikarir. Bu salgilanmalar adrenal medulla tarafindan
epinefrin ile birlikte kana karisir ve ¢ok hizli bir sekilde kaslarin
harekete ge¢mesine yardimci olur. Karacigerden agiga ¢ikan glikoz
kana karisirak giiclii bir enerji kaynagi meydana getirir. Boylece
kaslar dolayist ile de tiim viicut hizli bir sekilde hareket etmeye hazir
duruma getirilir. Kalp ve akciger hizli eylem yapmaya geger, sindirim
sistemi yavaslar, kan damarlarint daraltir ve stress altindaki viicudu
serin tutmak igin terleme baslar. Béylece viicut olaganiistii bir ¢aba
icin hazirlanmistir.” Ote yandan, parasempatik sinir sistemi de “...kalp
atisint ve akcigerin ¢alismasni yavaslatir, sindirim sistemi normale
getirir ve kan damarlarimin daralmasim sumirlar.”*’

Somatik sinir sisteminde ‘afferen” (igeri sisteme dogru getiren) duyu
sinirleri vardir ve bunlar algi sinyallerini merkezi sinir sistemine dogru
tasir. Ayni zamanda ‘efferen’ (sistemden disar1 dogru gotiiren) motor
sinirleri vardir ki, alinan sinyalleri merkezi sinir sisteminden uzaga
tasir. Boylece, duyusal ndronlar aksiyon potansiyelleri merkezi sinir
sistemi ile beyne dogru ve motor noéronlar da beyinden godnderilen
mesajlart beyinden ve merkezi sinir sisteminden uzaga, gerekli
uzuvlara dogru tasirlar. Bdylece, sinyaller asamalardan gegerek beyne
ulagir, ‘somatik duyusal yollar ile alinan sinyaller 6nce merkezi sinir
sistemine gider, oradan da beyin sapina taginir, beyin sap1 da sinyali
beynin o duyu ile ilgili boliimiine iletilir. Sinyali alan beyin de yanit
sinyalini gereken organlara gereken sekilde gonderir.

Ancak, her insan kendisine has bireysel 6zelliklere sahip oldugundan
algilanan duyu goriiniiste ayni olsada, bireysel biyolojik, psikolojik,
kiiltiirel ve bilgi kapasitesi agisindan algilamada, yorumlamada ve

397-medical-dictionary.freedictionary.com/...* nervous excitation’, ‘nervous system’ prg; 6,7
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degerlendirmede tamamen bireye &zel islev yapacaktir. Iste tam bu
noktada, duyusal sinir sistemini kontrol etmeyi bilmeyen, o anda
secilmis otantik Ilah’a yonelmeyi bilmeyen birey otomatikman kendi
yapisina uygun ‘sempatik mod’a dogru meyl edecektir. Dolayisi ile
bilingli bir sekilde otantik olarak dengeye oturtulmayan sinyaller bir
sekilde baski altinda kalarak panik, heyecan, korku gibi duygularla kan
basincini etkileyecektir. Bu da yiiksek tansiyon ve kalp sorunlarina yol
acabilecektir. Obiir taraftan, ‘Parasempatik mod’a meyl ederek her
sistemi akigina birakanlar da, gerekli tedbirleri almadiklarindan dolay1
yine denge bozuklugu yasayacaklar, hem kendilerini hem de
etrafindakileri tehlikeye atabileceklerdir. Bu sistemde yer alabilecek
ani yiiksek dozda degisim, algilanan giiciin degerine gore, sistemi ya
onemli bir sekilde zedeleyebilir, ya da bloke edebilir, duruma gore de
sonug, ya fel¢ ya da o6liim olabilir.

Goriiniiyor ki, istemsiz otonomik sinir sistemi notrdiir ve kendi
otomatik dengesi i¢inde calisir, fakat bu sistem istemli duyusal sinir
sistemi tarafindan bir dereceye kadar etki altina alinabilinmektedir. Bu
da gosteriyor ki, insanin yasamini idame etme sistemi, sistem iginde
sistemlerle olusturulmustur. Bunlar i¢ ice ge¢mis bir sekilde islev
yapmaktadirlar ve buna asil hayat kaynagi olan ve gozle gériinmeyen
enerji de dahildir. insanda bulunan otomatik sisteme kiyasla goniillii
eylem kapasitesinin son derece az olmasi ve bu azin ¢ok iizerinde hatta
varligin timi {izerine hayati etki yapabilmesi hayret verici bir seydir.
Bu kapasite sadece insanin kendini, beden, ruh ve canini degil, ayni
zamanda tiim ¢evresinde bulunanlar1 da etkisi altina alabilmektedir.

Bu da gosteriyor ki insan, kendisi ve etrafi ile ahenk kurabilmesi i¢in
goniillii hareketlerini otomatik hareketlerle ahenk icine koymasini
saglayacak otantik kontrol sistemini 6grenmek zorundadir. Bu ahengin
tam elde edilebilmesi i¢in insan, bilingli olarak hem ana enerji kaynagi
ile, hem de diger varliklarla olan enerji diyalog hattin1 tam bir sekilde
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nasil acgik tutacaginin yollarin1 da bilmesi gerekmektedir. Ayrica,
istemsiz otomatik yapilan hareketleri en ince detaylarina kadar
incelemek, anlamak ve iglev talimatini bilip onlarla ahenk saglayip
uyum igerisine girmek zorunlugu da vardir ve bunu da goniillii
yapmakla yiikiimliidiir. Dahasi, bu goniillii hareketlerin kaynaginin da
ayni kaynak olmasi zorunlulugu vardir. O halde, insanin ayni
kaynaktan gelen bir baska enerji kanalina ihtiyaci vardir ki, diger
otomatik islevler diginda secerek goniilli bir islev yapabilsin, hem
kaynakla hem de diger varliklarla gereken ahengi bilingli bir sekilde
kurabilsin.

Sonunda, insanin hiir olarak se¢im yaptig1 hareketler, otomatik ¢alisan
varliklarla, ruhuyla, caniyla ve kendisine hayat veren kaynakla otantik
bir sekilde birlikte beraber ¢aligmaya basladiklarinda ahengin doruk
noktasma ulasilir ki buna sulh yani ‘fslam’ denmektedir. insan ancak
bu durumda, viicudunu var eden varliklar1 birbirinin baskisi altina
koymadan, hem ayr1 ayr1 hemde bir biitiin olarak ¢alisabilen bir ahenk
olusturabilecektir. Bu da zaten, insanin kendi i¢inde hiirriyet, esitlik ve
adaleti saglamig olmas1 demektir. Sempatik ve parasempatik islevlerin
dengede tutulabilmesi ancak bu sekilde miimkiin olabilecektir. Su ana
kadar gordiiklerimizden anliyoruz ki, varliklarin yasam ihtiyacini
gideren, istemli, istemsiz hareket ettiren tek enerji kaynagi, biitlin
varliklar1 ‘Yaratan Ana Kaynak’tir.

O halde, insan hayatin1 diizenlerken otomatik varliklarin Ilah olarak
itaat ettikleri Ilah’mn degerlerini goniillii olarak alip hayat diizenine
uygularsa ancak ahenk olusturabilecektir. Ayni Ilah’1 ilah se¢mekle
ancak varliklar arasinda hiirriyet, esitlik ve adalet kurulabilir demektir
bu da ahenk olusturabilecek tek yoldur. Bu noktada, insanlar diger
varliklarla ayn1 Ilah’1 secse, segmese veya baska ilah veya da ilahlar
se¢se insana, ruhuna, bedenine ve yasam diizenine ne olur sorusunu
sorabiliriz. Bu noktalar ¢ok genis kapsamli olsada, birbirlerinden
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ayirmak miimkiin olmasada, simdilik insanin kendi, beden, ruh ve can,
varhgr ile smirlamak zorundayiz. Simdi, aym kaynag: Ilah olarak
secmenin, segcmemenin veya baska seylere ilah olarak yonelmenin
ndron ve sinapslerin calisma sistemine ne gibi etkilerinin olacagina
kisaca bir goz atalim. Yukarda bahsettigimiz gibi sinapslar iki tiir
hareketle, kimyasal ve elektrik enerjisi akimi1 halinde agiga ¢ikarlar ve
viicudun her noktasina mesa;j tagirlar. Her ikiside hemen hemen ayni
sistemle calisirlar sadece, kimyasal sinapslar mesaji sadece bir yone
iletirken, elektrik sinapslar her iki yone de mesaj iletebilirler. Kimyasal
sinapslerin aralarinda daha genis agiklik bulunur ve reseptorler elektrik
sinapslerine gore daha yavas ¢alisirlar.

a) Sinapsler:

Ortalama insan beyni 1.3 veya 1.4 kilogram gelmektedir ve 100 milyar
civarinda sinir hiicreleri (noronlar) ve trilyonlarca da bunlar
destekleyen hiicreler vardir. Insamin “sinir sistemi an az 300 milyar
hiicreden  olusmaktadir.  Sinir  sistemi  hiicreleri,  sekillerine,
hareketlerine ve pozisyonlarina gore kendi aralarinda binlerce degisik
swiflara ayrilabilir, fakat hepsi genelde, noronlar, glial hiicreleri ve
endotel hiicreleri olarak ii¢ ana kisma ayrilmislardir.” 3% Glial
hiicreleri ise ndron olmayan hiicrelerdir ve sinir dokularin1 bir arada
tutmaya yararlar, noronlarin ve sinapslerin etrafinda bulunan siviy1
korurlar. Endotel hiicreleride kan damarlarinin i¢ini ince tabakalar
halinde sararak giiclendirir ve “...sinir sistemine oksijen ve besin
kaynag1 saglar.”””’ Agik¢a goriiniiyor ki, ‘aksiyon potansiyel’ ile
mesaj tasityan hiicreler noronlardir. Ne var ki, hi¢ biri kendi basina
calismaz. Birbirleri ile koordine halinde ¢alisir ve birbirlerine etki
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ederler. Herhangi birisinde bulunan, fiziksel veya metafiziksel ariza
muhakkak ki digerinin ¢alismasini da etkileyecektir. Her biri ayr1 ayri
farkl1 gorevler yapmakla birlikte ayni sistem ag1 lizerinde bu agin
selameti i¢in birbirleri ile uyum saglayip ahenk i¢inde, programlanmis
ve sistemin disina milim ¢ikmadan ¢alismaktadirlar. Bilingli olmasa
da, sanki her biri diger birine gelen zararin hepsine gelmis demek
oldugunu bilmektedirler.

Boylece, ayn1 ag iizerinde, farkli gorevleri, ahenk icinde ayni
kaynaktan gelen emir ile aym1 hedefe ulagmak i¢in otomatikman
yapmaktadirlar. Noronlar genellikle yaptiklart islevlere gore
siiflandirilirlar, “...(a) hareketlerine gore, (b) diger noronlara
verdikleri yanit sekline gore; (c) bulunduklari pozisyona gore ve (d)
morfoloji, """ yani sekil 6zelliklerine gore. ihtiyaci gidermek igin her
tirlii ebat ve sekilde bulunurlar, beyinde bir milimetre boyunda olan
ndrondan tutunda kollarda ve bacaklarda bir metreye varacak kadar
uzun néronlar yer alir. iki kutuplu, bipolar ‘inter-ndronlar’ beyin ve
omurilikte baska ndronlarla birlesirler, tek kutuplu unipolar ‘sensory-
noronlar’ ise duyulardan merkezi sinir sistemine sinyal tasirlar ve ¢ok
kutuplu ‘motor-néronlar’da merkezi sinir sisteminden geri duyu
noktasina sinyal tagirlar. Noronlarin temel pargasi hiicre gdvdesidir,
gerisinde ise akson ve dentritleri yani sinir uglart bulunmaktadir. Bu
ana kisim olan hiicre gévdesi ‘DNA’yi bulunduran kisimdir ki, protein
iiretir ve sinyal tagima potansiyeli olan enerjiyi idare eder.

400-Open University, Science level 2, Book 1, s; 75
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Aksonlar noéronlarin uzun kollaridir ki, kendilerine ulasan mesajlari
birbirlerine bu kollar araciligi ile tasir ve ulastirirlar. Viicutta ki
pozisyonuna gore aksonlar kilifli ‘myelinated’ veya da kilifsiz aksonlar
olarak yer alirlar. Beyin ve omurilikte sert yapi arasindan korunan
noronlar genellikle kilifsiz, periferik duyu ve motor ndronlarinda kilifl
olarak bulunurlar. Bu tip ndronlar zincirleme seklinde miyelinlerle
kaplidir ve bunlara ‘miyelin kiliflar’’ denir. Bu miyelinler sinyalleri
ileten izole edilmis nabiz atig1 akimini giiglendirme istasyonlar1 gérevi
yaparlar. Bu sistem sadece omurgalilarda bulunur ve miyelin zinciri
yoluyla bir nérondan diger bir ndrona aktarilan sinyallerin giiciind,
dengesini ve hizin1 kontrol etmede ¢ok dnemli rol oynarlar. Bu miyelin
zincirleri arasinda kiiciik bogumlar vardir, bu bogumlara isgalci
diigiimler ‘Ranviers nodes’ denir. Bu bdliimlerde sinyaller polarize ve
depolarize edilerek tasinan enerjinin

Sinyal Génderen
giic ve hiz kaybmna ugramadan Sinir Hicresi
hedefine ulagsmasi saglanmaktadir. Hacre Gokirdogi

I g
o ¢

Buraya kadar noronlarin  gueien
‘morfolojisini’ yani  sekil  ve -

fonksiyonel yapisini1 gordiik. Ne var ki,
konuyu daha iyi anlayabilmek igin,
onlarin tasidiklar1 enerji akimi ve enerji giicline girmeden Once,
snapslerin genel yapisina bir goz atmakta fayda vardir. Daha 6nce de
bahsettigimiz gibi, bu dyle bir sistemdir ki birbiri icine girerek
caligmakta ve birbirlerini etkilemeleri sonucunda biitiin bir viicudu ve
etrafindakileri de etkileyebilmektedirler. Sinapslar de otomatik
sistemlerdir ve algilanan sinyalin girdi kapasitesi ve giicline gore
harekete gecerler, yani ‘aksiyon potansiyel’ denilen sisteme gore
calisirlar. Ornegin, ¢ikan giic giren giice orantiidir. “Noronda
meydana gelen her gsey once hiicre govdesinde baglar ve dis
vapilanmadan ayirr, bu dis yaprya da ‘extacellular bolge’, yani
hiicrenin disinda kalan alan  denir. Hiicrenin ic¢inde, cekirdekte

Akson Sinaps Sinaptik Uglar

Sekil 3.3 Noronlar ve sinapsler.
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‘nucleus’ oksiriboniikleik asit (DNA) bulunur, bu niikleik asit ise
kalitsal ve genetik materyali olusturan kisimdwr. Cekirdek, nucleus,
sitoplazma olarak adlandirilan hiicreler arasi bir madde ile ¢evrilidir.
Sitoplazmanin iginde organeller bulunur ve bunlar hiicresel yasamin
biyolojik islevlerini gorebilmesi i¢in zaruridir, proteini veya baska
besin maddelerini iglevin yer almast i¢in gerekli enerji kaynagi haline
doniistiiriirler.””" Bu da bize gosteriyor ki, sistem yine ‘etki ve tepki’
orantist temeline oturmaktadir.

Algilanip aksiyon potansiyelle harekete gegen enerji ve gii¢, insanin
beyni, akli ve bilinci ile organlar1 ve de nihai davranislar1 arasindaki

enerji diyalogunun derecesini Aksiyon
belirlerler. Bu da  yine Potansiyel
zincirleme bir ‘etki ve tepki’ ¢
oranti temeline oturmaktadir. E 40 IlzotasyUm god‘l\;’;:‘
Algilama sonucu meydana = ! ;llﬂlrlan g \g “:?\w.
. . g ' ] s
cikan ilk davranig, noronlarm 2 & zg}/
kimyasal  salgi  seviyesini £ S £
. o, 2 g‘ Yeniden olusuma hazir

etklleyecek Ve % ESik < ; Sodyum/Potasyum

o . = Gizli Gii¢ Dinl i
(nérotransmitter) ~ salgilanan £ ——— =i

: LS s ilk uyariya hazir
kimyasal enerjinin oran1 da 7 [Sodyum/Potasyum \’éltrol disi
ylne nlhal sonucu Gizli Gii¢ dinlenmesi alan bslim
etkileyecektir. Boylece, Zaman
baslangigtaki davranig biitlin

. . .. . . Sekil 3.4 Aksiyon Potensiyel
ndrobiyolojik sistemi ve ortaya Grafigi
cikan davraniglar

belirleyecektir. Bu etki ve tepki dongiisii hiir davranis se¢imi degisene
kadar devam edecektir. Goniilli yapilan hareket degistigi zaman
noronlarin sergiledigi davramislar da degisecektir. Iste sadece bu
noktada hiir se¢im, yani ilah se¢imi ve se¢ilen ilahin degerlerine gore

401-Open University, Science level 2, Book 1, s; 58, 59
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hareket etmek, s6z konusu olmaktadir. Secilen otantik ilah’in algiyr
daha ilk etepta dengeye koymada ¢ok biiyiik rolii vardir.

Diger otomatik calisan sistemlere gore hiir irade ile ¢alisma orantisi
neredeyse yok denecek kadar az olmasina ragmen sistemde Onemli
kilit noktalar olustururlar. Konumuzla yakindan ilgili oldugu igin
hareketlerin olusturdugu ‘uyari’ (stimuli) konusuna geri gelecegiz,
fakat konuyu daha iyi anlamak i¢in 6nce noronlarin fiziki ¢aligma
sistemlerine kisaca bir géz atmak gerekmektedir. Hiicre gdvdesinde
meydana gelen ateslemenin giicli; sinapstik Oncesi ve sinapstik
bosluguna birakilan
ndrotransmitterlerin  giic ve  say1
seviyesi, sinapstik sonrasi reseptorlerin
bunlart  algilama ve  gecislerini
yapmadaki kapasitesi ve de bir sonraki
hedef hiicrelerin algilama ve atesleme
kapasiteleri ile olan  zincirleme
iliskilerin  genel olarak bilinmesi , ;
gereklidir. Boylece, ilgili noéronlar o T —
arasindaki orantili zincirleme gii¢ ==L

dengesi seviyesinin otantik ve tutarh
olmasinin ¢ok onemli, hatta hayati bir
nokta oldugunu c¢ok daha iyi
anlayabiliriz.

JKesecikler

Sekil: 3. 5 Sinapslerin ¢alismasi

Noron, bir kez negatif elektrik potansiyel giicii ile tetiklendigi zaman
pozitife doniiserek dalga ile itme ‘impuls’ pozisyonu olusturmaya
baslar. Bu durumda “depolorize olmaya baslayan reseptor potansiyel
membranin ozel bir boliimii olan, tetiklenen-tetikleyen, zona
ulasincaya kadar devam eder. Tam bu zonda reseptor potansiyeli,
aksiyon potansiyeline doniisiir, bu durumda ise aksiyon potansiyelinin
sayisi ve frekansi reseptor potansiyelinin siddeti ve siiresi ile dogrudan
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iligkilidir. Boylece, duyu néronlarinin akson terminaline bosaltilan
norotransmitterler aksiyon potansiyelin tasidigi miktari ve frekanst,
aksiyon  potansiyelini  olusturulur. ~Dopamin veya  serotonin
norotransmitterler salan noronlar
(duygulari, tetikte olmayi, mutlu
olmay1) tetiklerler ve aksiyon
potansiyeli devamli ve zamaninda
harekete gecirirler (saniyede 1 le ||y,
20 arasi), boylece, diizenli bir W
norotransmitter akimi (tonic

release) olustururlar. Diger 7! ’ . /
. . CA3  LayerV LaverIll  Cubiculum  CAl

noronlarmn... tetiklenme

noktalarima  gelmeleri i¢in  de ekl 3.6 Pirarmidal noron
uyarict sinaptik girdilere

ihtiyaglart vardir. 7"

Periferik otonomik sinir sisteminde bulunan ‘inhibitdér noronlar’ ise
devamli tekrarlanan atis, eylem sistemi ile calisirlar. Bu néronlar
diizgiin ve akic1 dalga ve impulslara sahiptirler, genelde beyinde ve
omurilikte bulunurlar. Periferik sinir sistemi i¢inde bulunan ndronlarin
atesleme asamasina ulagmalari i¢in uyarilmalarina ihtiya¢ vardir.
Bunlara ‘excitatory neurons’ yani uyarict noronlar denir. Enerji
seviyesi istemli hareketle tetiklenecek ve meydana gelecek giiciin
seviyesi de aksiyon potansiyelde meydana c¢ikacak hiz ve giicii
belirleyecektir. Ne var ki, “noronal agda kusursuz dinamik, dengeli ve
akict bir enerji sistemi ancak uyarici giiclerin karsisinda onlart
dengeleyip notrellestirebilecek ayni giice sahip inhibitér giiclerin
olmast ile gerceklesebilecektir.” 403 Sayet, algilanan oran kontrol
edilmeden giiglii bir sekilde snaptik bosluguna reseptorlerin

402-Open University, Science level 2, Book 4, s; 28, 29

403-scholarpedia.org/... “inhibition- neural inhibition prg; 1
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alabileceginden fazla nérotransmiter dokerse, boslukta kalan fazla
ndrotransmiterler gidip viicuttaki en zayif noktay1 vuracaklardir. Onun
icin ilk alg1 aninda insan ile otantik Ilah arasinda kurulacak Sabit Sinir
Sonu Dalga Davranisi Metodu iligkisi insan i¢in can simidi rolii
oynayacaktir. En bagindan otantik ilah’a bilingli olarak ydneltilen agir1
yiiklii enerji Sabit son olan otantik Ilah’tan nétr edilmis veya
dengelenmis donecegi icin, snaptik bosluga fazla ndrotransmiter de
dokiilmeyecektir.

Diger biitiin var olan sistemlerdeki gibi, ahengin, huzurun, mutlulugun
ve biitlinliigiin saglanabilmesi icin burada da otantik sistemle birlikte
hareket edilmesi zarureti vardir. Bu konu, kendi alaninda uzman
olanlar i¢in dahi karmasik bir konudur. Bu nedenle, bizim bu konunun
detaylarin1 uzmanlarina birakmamiz en akillica is olacaktir. Lakin,
konumuzun daha iyi anlasilabilmesi i¢in ‘otomatik’ sinir sistemi ile,
kontrol edilebilinir ‘excitatory’ uyarici duyusal sinir sistemi arasindaki
farkin bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii, Yaratic1 olan Ilah’1n tek olmasi
konusu kadar, yaratilanlarinda birlik ve biitlinliik olusturabilmesi i¢in
gerekli otantik kod ve koordinelerin kullanimi, ayn1 hedefin ve ayn
yoniin se¢imi aralarinda olusmasi gereken ahenk ¢ok dnemlidir. Ancak
bu durumda, viicudun her bir béliimii digerine baski yapmadan 6zgiir,
esit ve adaletli olarak calisma imkani bulacaktir. Aksi takdirde tistiin
gelen boliim veya boliimler digerlerini sikistirip stress altina koyacagi
icin sistem dogru diizgiin calisamayacak ve uzun silirede de ¢okme
ihtimali ortaya ¢ikacaktir.

Her haliikarda, acil durumlar i¢in bazi 6nemli noktalar ekstra hassas ve
esnek sistemlerle desteklenmistir. Ornegin, beynin 6n kisminda
bulunan ‘piramidal ndronlar’ ve potansiyel kalp atiglarini ayarlayan
‘sinoatriyal diigliim, (nod)’ gibi. Beynin 6n kisminda, sayisiz miktarda
bulunan ‘piramidal néronlar’, beynin baska kisimlarinda, striatumda,
orta ve arka beyinde veya da omurilikte bulunmamaktadirlar. Bunlar,
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alg1 yoluyla gelen degisik sinyalleri dogru ve gerekli yerlerde devreye
sokmak gibi ¢ok Onemli gorevler yapan uyarict hiicrelerdir. Gelen
sinyalleri polarize veya depolarize ederek sisteme entegre ederler.
Sinyallere kondiiktor gorevi yaparak gidecekleri hedefe, beyinde veya
beyin disindaki boliimlere dogru yoneltirler.

Boylece, algi giicii boliiniip

degisik  yonlere, gereken Uyany: alip karinciklar
hedeflere dogru iletilir, yani f:ﬁ'y'ﬁfn?ffu'ﬁirndugum
algt etkisi gerekli bolgelere  pgumier "~ iyan olugturan
yayilarak tesiri dengelenir, "e]j”“ﬂ <

yollari.

uyari olusturan
Sinoatriyal

/‘ diigiim. (SA)

boylece sistemin algiya uyum ) (S Kalp interventrikiler
saglamasi icin zaman \ ) S S  Demeti Hi gowtest
g A > \ { Kalp interventrikiiler
kazanilir. Bu da insani e \\» \ SR HIS'in sag ve sol
2y 4 boliimleri.

digardan gelebilecek herhangi
ani bir mesaj etkisinden
korumada hayati 6nem tasir.
“Algt sinyalleri, ayni
zamanda, piramidal noronlarin sayisiz sac¢aklari arasinda yer alan
snapslerin giicii ve mekansal konumlarindan, elektrik yiiklii iyon
kanallart tesirinde bulunan dendritik, dagitici ag entegrasyonlardan
etkilenerek gecer ve hedefe dogru yol alirlar. (Johnston et al. 1996)
Piramidal noron sacaklarinda bulunan enerji yiiklii, N+, Ca2+, K+
kapilari, enerji sisteminde bulunan degisik kavsaklardaki gerekli
degisik uyaricilart aktive ederler. Dogrusal, zincirleme olmayan,
karisik integrasyon kapasitelere sahip olan bu néronlar degisik
durumlarda meydana gelebilen degisik ‘dentrik aksiyon potansiyel’ler
olusturabilmektedirler...Diger enerji yiiklii kanallar ise...A-tipi K+ ve
hyperpolarisation-aktive ile c¢alisan kapilart icerir, (bunlar HCN
kanallari olarakta bilinirler.)"" Bilim adamlari, her iki sinir sistemi,

% ) Purkinje lifleri

Sekil 3.7 Kalbin Enerji Caligma Sistemi.

404-scholarpedia.org/... ‘pyramidal neurons’, ‘Dendritic excitability” prg; 1, 3
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istemli, istemsiz, i¢erisinde ndrotransmitterler tarafindan yiiz civarinda
degisik  kimyasal enerjinin  TUretilip iletilmekte  oldugunu
sOylemektedirler.

Ortaya ¢ikan kimyasal enerji akimimin tipi, hiz1 ve miktar1, akil
aracilig1 ile bilingli bir sekilde kullanilan duyu organlarinin birlikte
ortaklasarak yaptiklar1 algima sonucu ortaya ¢ikacaktir. Bunun i¢indir
ki, ortaya ¢ikan enerji akimi bu iki faktoriin, otomatik ve excitatory
sistemlerin sthhat durumuna gore enerji akimmin ya normalden hizli
veya yavas hareket etmesini etkileyebilir. Bu islev, bireysel genetik ve
kabiliyetlerle, inhibitor motor néronlarinin ahenk i¢inde, evrensel bir
sistemle ¢aligmasiyla da bireysel sonuca ulasir, sayet o bireyde fiziksel
ve psikolojik engeller bulunmuyorsa.

En o6nemli kimyasal maddeler ise dopamin (DA veya DOPA);
serotonin; asetilkolin (ACh), noradrenalin; glutamat; endorfin ve
enkephalindir. Bir viicutta ‘dopamin’ seviyesinin gerekenden diisiik
seviyede olmasi Parkinson hastalifina, yiiksek diizeyde olmasi ise
sizofreni hastaligina yakalanmasina ve haliisinasyon goriilmesine
neden olabilmeltedir. ‘Serotonin’ (5-hydoxytryptamine, 5-HT), huzur
ve mutluluk hissi veren kimyasaldir, viicutta gereginden diisiik
seviyede bulundugunda agir veya hafif depresyona, panik veya
korkuya neden olabilir. Gereginden yiiksek seviyede olursa da yapay
sukunet ve asir1 iyimserlik hissi vereceginden tehlikeleri algilamasi
miimkiin olmayacagi i¢in hayati riske yol agabilecektir. ‘Asetilkolin’
(ACh) hem merkezi hem de periferik sinir sistemleri {izerinde
noromodiilator olarak gorev yapar. “dsetilkolin, néromiiskiiler
(neuromuscular) kavsaklarda noronlar ve kaslar arasinda meydana
gelen iletisim icin ¢ok onemlidir, ¢iinkii otonomik ganglionda olusan
norotransmisyon ile dogrudan ilgilidir. Algimin idrakinda, beynin
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uyariimasinda ve dikkatin ¢ekilmesinde énemli rol oynar.”’” Beyinde

meydana gelecek asetilkolin (Ach) eksikligi hafizay1 etkiler ve ciddi
vakalarda Alzheimer hastaligina neden olabilir. Beyin disinda ise kas
hareketlerini aktive eder ve sisteme koyar, 6rnegin, kalp atis ritmini,
sindirim sistemini, tlikiiriik salgisin1 ve mesane fonksiyonunu diizenler.

Noradrenalin adli kimyasal ise ‘lucus seruleusun’ da iiretilir, ki buras1
beynin ‘zevk merkezi’ olarak bilinen boliimiidiir. Bu uyarici bir
kimyasaldir ve “islevilerine bakilirsa, dikkat ve zihinsel odaklanmayt
kapsamaktadir.” *° Ayrica, ‘savas ya da kag¢’ anlarinda refleks
hareketlerini diizenler. Bu durumdaki kalp hizi, kan basinct ve
gastrointestinal fonksiyonlar1 da diizene sokar. Boylece, mucizevi bir
sekilde hesaplanarak viicutta otantik denge olusturulan dozlar, kodlar
ve koordineler sayesinde, viicutta meydana gelebilecek dengesiz bir
iletisim engellenmis olmaktadir.

Diger bir kimyasal olan “..glutamat, memelilerin merkezi sinir
sisteminde en etkin uyarici rol oynayan nérotransmitterdir...”*" ve
beynin birgok iglevini kapsar, buna 6grenme, anlama ve hafizaya alma
da dahildir. Glutamatin ndrotransmisyonu otantik seviyede ve zamanda
olmasi ¢ok Onem tasimaktadir. Sistemde yliksek diizeyde glutamat,
genellikle fast food ya da diger yollarla alinan toksinlerin ‘glutamat
eksitotoksisite’ (glutamat excitotoxicity) olusturmasiyla meydana gelir.
Boylece, norotransmitterin salgisi ve reseptdrin algist arasindaki dogal
dengeyi degistirir ve baglanti alaninda biriken glutamat etrafinda
bulunan noéronlar1 6ldiiriir. Dogal olarak ta, ndronlarin 6lmesi ile islev
yapilamayan bolgelerde veya dlen néronlarin bag kurduklar yerlerde
arizalar ortaya ¢ikmaya baslar.

405-scribd.cony/... ‘Neurotransmitters and Signal Transduction’, ‘acetylcholine pdf’, ‘Summary’ s; 11
406-brainexplorer.org/... glossary- locus coeruleus’

407-‘Biopsychology (1990)’ by John P.J. Pinel, s; 114
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Enkephalin ve endorfin de viicudun dogal agr kesicisi olarak bilinen
diger iki dnemli kimyasallardir. “Viicudun bu dogal agri kesicileri ile
stres ve bagisiklik sistemi arasinda bir bag oldugu diistiniilmektedir.
1975 yilinda anlasilmistir ki viicut morfine benzeyen kendi agri
kesicilerini, endorfin ve enkephalin, iiretmektedir... Endorfinler hipofiz
bezinde bulunmus fakat onlarin stres iizerine kesin roliiniin olup
olmadigr hala tam tesbit edilememistir. Cesitli bilimsel ¢alismalar
gosteriyorki bunlar stres yiiklii uyaranlara karsi viicudun tepkisini
ayarlyarak denge olusturmaya yardimer olmaktadirlar.” ™ Aym
zamanda bunlar meditasyon ve bazi spor aktiviteleri yapilarak da
iiretilebilinir. Enkephalin ve endorfin viicut icinde dogal olarak
uretildiklerinde aligkanlik problemi olmadigi halde, digsardan
alindiginda ¢ok ciddi aligkanlik, yani bagmmlilik problemi
olusturmaktadirlar.

Deniyorki, “Insan viicudu 20 farkli endorfin iiretiyor ve bilim hala
bunlarin  miimkiin faydalarimi  arastirmaktadir. Beta-endorfin ise
egzersiz sirasinda meydana ¢ikan ve en ¢ok beyin ve viicut tizerinde
etkisi olan endorfin olarak biliniyor. Endorfinler viicut ve zihin
tizerinde dort temel etki yaratmalari ile bilinirler: bagisiklik sistemini
gliclendirmek, agri kesici gorevi yapmak, stresi azaltmak ve yaslanma
stirecini ertelemek...Son yilarda yapilan ¢alismalar da gésteriyor ki,
irade ve karakter eksikliginden ziyade, beslenme ve biyokimyasal
dengesizlik madde bagimliligi icin potansiyel neden olusturabilir.
Ozellikle, alkol ve uyusturucu, azalmis olan endorfin seviyesini
viikseltecegi icin gegici bir rahatlama saglar ve bu da bagimliligin
nedenlerinden biri olabilir.”*” Dogal olarak iiretilen endorfin saglik
icin ¢ok iyi geliyor goriinebilir fakat, kisa zamanda c¢ok miktarda
iretilen endorphin, genellikle maditasyon alanlarinda goriiliir ve

408-‘Psychology (1996)’ Richard Gross, s; 145
409-road-to-health.com/... ‘What are Endorphins?’, “More about Endorphins’ by Bonnie
O’Sullivan, prg; 3,5,19
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kontrolsuz yapildig1 zaman insanin giinliik hayata ayak uydurmasinda
sorunlar olusturabilir. Viicut bu devamli artan miktara alismasi i¢in
egitim ve zaman gerekmektedir.

Kalp kan dolasim sistemi pompalama merkezdir. Biitiin kalp hiicreleri
otomatik olarak calistigi halde, kalbin genel ¢alisma sistemi duyusal
sinaptik sinyallerin de tesiri altinda kalarak etkilenmektedirler. “Kalp
calisma sistemi, viicuttaki her bir hiicrenin kesintisiz oksijen ve gerekli
beslenmeyi almasini ve diger temel gerekli besinleri saglar. Kalp
basinci o kadar gii¢liidiir ki, viicutta mevcut olan (8.8 litre) 5 litre kani
bir dakikada tiim viicutta dolagmasini saglar... Ortalama, viicut sakin
halinde iken dakikada 70 defa carpar, bu viiciidun hareket halinde
olmast ile daha da artar. Yas durumuna gére de 70 yasina kadar 2.5
milyar c{g]{)fa, yorulmadan, itiraz etmeden, durup dinlenmeden
calisir...”

Kalp atis ritmi bir dongii halinde calisir, atisin ilk basladigi yer
‘sinoatriyal (SA) nodudur ve dogal kalp atisin1 uyum i¢inde ayarlayan
noktadir. Kalp ritimlerinin baska boliimlerden hari¢, sadece kendisine
has elektrik sinyal dongiisii mevcuttur. Elektrik sinyaller sinoatriyal
(SA) nodundan baslar ve “atriyoventrikiiler (AV) noduna kadar gider,
ki bu nod atria ve ventrikiillerin birlestigi yerde kiiciik ozel hiicrelerin
olusturdugu bir noktadir. SA nodu ve AV nodundan baslayp gelen
aksiyon potensiyelin ventrikiillere yayildig: tek noktadir. SA nodundan
¢tkan iki sinyal yolu, ‘interatrial pathway’ ve ‘internodal pathway’,
vardir. Interatrial pathway, SA nodundan sol atriyuma, odaciga
giderek dongii halinde gelen sinyali depolarize eder.”*!

410-dxnmalasia.com/healthinfo. .. ‘health info source DXN life,Vol:17" ‘Genoderma and
Heart’ by Dr.S Ranjan, prg; 1

411-7af.biol.pmf.unizg.hr/... ‘Av node Bundle of His interatrial pathway Internodal pathway...”
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Internodal pathway ise, SA nodu ile VA nodu arasindaki direk aksiyon
potansiyel bagini kurar, fakat VA nodu, ‘His’ denilen hiicre diigiimiine
sinyalleri depolarizasyon yapmasi i¢in gerekli olan ¢ok kisa bir zamani
verdikten sonra iletir. Sonra, ‘His’ aksiyon potansiyeli ventrikiiliin
septumdan asag1 ‘the Purkinje fibbers’ denilen kendisinden uzanan
sinirlere gonderir. Sonunda, SA nodundan gonderilen aksiyon
potansiyel AV nodundan kalbin alt kismina gecerken ventrikiil
miyokard boyunca depolarise olur ve bir sonraki dongii i¢in hazir
duruma gelir.

Her bir hiicrenin, kalbin gdrev olarak yaptigi kan dolagimi sayesinde
kendisine ulasan besin, oksijen ve kendisini temizlemek i¢in alinan
karbon diyoksit sayesinde yagamini siirdiirmesi basli basina mucizevi
bir islevdir. Sistemde olabilecek en wufak bir dengesizlik ve
uyumsuzlugun ¢ok ciddi sorunlara neden olabilecegi asikardir. Ancak,
kalp sadece bir pompa gorevi yapan uzuv degildir, ayn1 zamanda
viicudun duygusal olarak en cok etkilenen bir parcasidir. Insanlar
duygusal olarak incindiklerinde hi¢ bir zaman ‘zihnim ya da beynim
kirildi, incindi’ demez, lakin hep kirilan kalpten, kalpten sevmekten
veya da kalpten nefret etmekten bahsederler. Bu da gosteriyor ki,
insanlar fikirlerini kontrol edebilirler fakat kalpte olan bir nokta varki o
nokta insan1 kontrol etmektedir, yani onun {izerine insanin kotrol etme
kapasitesi ve yetkisi yoktur. Iste bu nokta otantik secilen ilah’in insana
zamansiz ve mekansiz ulastip baglandigi noktadir. Bu son derece
onemli nokta ne yazikki ¢ok gozardi edilmekte, arastirilmalar
yapilmast i¢in gerekli ©nem verilmemektedir. Her halukarda,
gorilinliyorki, kalp viicudun en hassas organidir, ¢iinkii hem duygusal
hemde fiziksel zedelenmelere maruz kalabilmektedir. Yapilan
aragtirmalara gore sadece Amerika Birlesik Devletleri’'nde senede
200.000 veya 300.000 civarinda kisi kalp krizinden, 700 bin civarinda
insan kalp ile ilgili hastaliktan dolay1 6lmekte ve yaklagik 1 milyon
kisi de kalp ile ilgili sorunlar i¢in her yil hastanelere bas vurmaktadir.
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Bu duruma gore, kalp i¢in yapilan ¢aligmalarda ¢ok ciddi bir yanlis
veya Onem verilmesi gereken fakat gozden kacan bir nokta
bulunmaktadir. Bu sonug, kalp i¢in gerekli otantik ilahi kullanim
kilavuzu, kod ve koordinelerin dogru kullanilmamasindan, otomatik
sistem ile gonillii eylemlerin bir araya gelip otantik bir sekilde
calistirlmamasindan ve kalbin kendi kendisinin veya bagkalarinin
baskist altina birakilarak hiir calisamamasindan dolayidir.

Viicuttaki otomatik ¢alisan her hiicre kendi i¢indeki gérevinin yani sira
digerleri ile isbirligi yapmak durumundadir, bu nedenle etrafindaki
hiicrelerle alis ve veris diyalogu kurarlar. Boylece, hem kendi i¢lerinde
otantik ¢alisma diizeni, hem de etrafindakilerle otantik bir uyum
gergeklestiren  ahenkli  bir sistem  olustururlar. Bu agikca
sergilemektedir ki, her bir birey, tiim insanlik yapisi i¢inde bulunan tek
bir hiicre gibidir. Kalp gibi, diger biitiin organlar da, 6rnegin, beyin,
cigerler, bobrekler, sindirim sistemi gibi, her biri hem kendince
ahenkle calisir hem de digerleri ile ahenk i¢inde bulunur. Her hangi
birisinde, herhangi bir ariza olmadig: siirece onlar bu otomatik otantik
caligmalarini kusursuz yerine getirirler. Burada hayati 6nem tasiyan
nokta ise her birinin gorevlerini yaparak hedeflerine ulagmalar1 igin
belirli otantik bir miktarda polarize ve depolarize edilerek devamlilik
saglayan bir enerji akimina ihtiyaclar1 olmasidir. Ayni zamanda, her
ihtimale karsi acil durumlar i¢in basing, noktalar1 bulunmaktadir.
Olagan iistii hallerde bu noktalar sigorta islevi gorerek, gelen fazla
enerjiyi gerek emerek, gerek daha genis bir alana yayarak bu ani soku
atlatmaya calismakla ylikiimlidiirler.

Obiir taraftan, insanin hiir iradesi ile islev yapan, yani ¢cok az bir orana
sahip olmasina ragmen, otomatik sistemleri harekete gegirerek ¢cok gii¢
aciga cikarabilen kisminda yer alabilecek acil durumlarda neler
olabilir? Hiir irade ile ¢alisan kisim, otomatik kisimlar1 kontrol edebilir
mi, sayet evet ise nasil? Sadece bu nokta bile, insanin otantik ¢alisma
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kilavuzuna son derece ihtiyacinin oldugununu ispatlamaktadir. Otantik
kod ve koordineler olmadan insan kendi hiir se¢cimi ve otomatik yapisi
arasinda otantik bir birlik kuracagini veya kuramayacagini nasil
bilebilir. Bu ¢ok 6nemli bir tartisma ve arastirma konusu olmalidir.
Otomatik calisma sistemi ile insanin hiir se¢enegi arasinda esitlik,
ozgirlik ve adalet s6z konusu olabilmesi i¢in, ikisinin de idare
mercisinin ayni olmasi ve bu mercinin her ikisine de ayni derecede
otantik bir iistiinliige sahip olmas1 gerekmektedir. Bu nokta da Vahyin
zaruretini ortaya koymaktadir. Insanlarm géniillii eylemleri icin gerekli
temel kod ve koordineleri ile insan viicudunun otomatik eylemlerinin
kod ve koordinelerini yazan ayn1 merci olmalidir, ki her ikiside ahenk
icinde, kaos olusturmadan ayni1 otoriteye itaat etsinler. Tiim sistemleri
planlayp kurallar ile diizene koyup calistiran ‘Ilah’ onlarin tek
Yaratic’st olan Allah’tir. Yaratan ayni, kural koyan ilah aym ve
koruyup gozeten Rab ayni olursa, yaratilmis varliklarin hepsi, en
kiigiigiinden en biiyligline, birbirlerinin baskisindan kurtulmus
bagimsiz, hiir, esit ve adalet ile ¢calisabilme imkanina sahip olabilirler.

Bu durumda, Ilah’in planlayict ve ydnetici, Rab’bin Yaratict ve
Gozetleyici anlamlar i¢ ice gegmis bir sekilde tek gli¢ ve bilgi kaynagi
olan Allah’a ait olmaktadir. Onun i¢indir ki, birlik ve biitiinliikk ancak
bir olan Yaratici’nin sistemi ile hareket edilirse elde edilebilinecektir.
Boylece, insanlar goniillii hareketlerinde ayn1 kaynaktan gelen temel
kod ve koordineleri secerse ve talimatlara da uyarsa ancak kendi
varlig1 ve de etrafi ile uyum igerisine otantik olarak girebilir. Iste insan
o zaman gerekli olan dogru pin kodlar ile otomatik sisteme kendisini
entegre edebilir. Aksi takdirde, bu derece karmasik bir sistem
icerisinde kod ve koordineleri tesadiifen bilmek veya tahmin etmek
elbette ki imkansiz bir durumdur. Boylece, insan viicudundaki ruh,
beden ve can arasinda otantik enerji akisinin zaruretine genel bir goz
attiktan sonra bu konuyu daha da iyi anlayabilmek i¢in, simdi de
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viicutta otomatik olarak hem kendi i¢cinde hemde etrafi ile islev yapan,
bu enerji dalgalariin ‘Dalga Sinir Sonu Davranislari’na bir goz atalim.

b) Gii¢, Enerji ve Dalgalar:

Bu zamana kadar gordiik ki, enerji dalgalar1 dahil her varligin Yaratici
kaynagi aynidir. Ayn1 zamanda yine gordiik ki, insanin hiir segerek
ortaya sergiledigi eylemler hari¢ her yaratilmig varlik ayni kaynak
tarafindan diizenlenmis, yaratilmis ve kontrol edilmektedir. insana
hareketini se¢gme hakki verilmistir fakat, aslina bakilirsa insanin
oniinde iic temel secenek bulunmaktadir. Insan, yasamin temel
degerlerini hayat sistemine uygulamak icin, ya Yaratici tarafindan
Vahiy ve bilimin Ortlismesi sonucu elde edilen degerleri; ya kendi
aklia, kiiltiiriine, gelenegine dayanan degerleri; ya da bagskalarinin,
madde ve mana varliklar1 da olsa, dolayli dolaysiz kendisine empoze
edilen degerleri segmek durumundadir. Ne var ki, birinci sik harig
digerlerinin hepsi kendisi gibi yaratilmislar tarafindan koyulan
degerler olacagindan, hatta bazilar1 kendi enerjisinden daha diisiik
enerjiye sahip oldugundan dolay: hiirriyet, esitlik ve adalet kesinkikle
saglanamayacaktir.

Esitlerin dahi birinin digerini kontrol etmeye kalkmasi durumunda da
enerji dalgalar1 otantik hareket edemeyecegi i¢in problemler ortaya
¢ikacaktir. Bu durumda, Yaraticr’dan baska Ilah segmeye calismak iki
onemli nokta igerir. Birincisi, yaratilmis olanin yaratilmisa, 6rnegin
ruhun, bedene, bedenin ruha veya bir insanin diger bir insana, baski
olusturmasi. Ruhta, bedende, insanda yaratilmis varliklardir. Birbirleri
ile bir sekilde es deger tasimasalar bile yaratilmislikta esittirler, onun
icin ne kendilerini, ne de bagkalarin1 tamamen kontrol etme haklar1 ve
de kapasiteleri yoktur. Bunu yapmaya kalkarlarsa karsisindaki, ruh
veya beden olsun, hem kendisini hem de o&tekini baski altina
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koyacaktir, ki bu da onlarin hiir ¢alismasin1 engeller. ikincisi, otomatik
sistemde yer almayan, insan segenegi ile uygulanan baskidir. Bu da
ruhsal, fiziksel ve biyolojik otomatik programlanmis yapilarin hepsini
baski altina koyacaktir. Bir biitlin olarak viicut dogast disinda
uygulanmig programina dahil olmayan kosullar altinda ¢alismak i¢in
zorlanacak, denge bozuluncada 6nemli arizalar ortaya cikabilecektir.
Her iki durumda da, hiirriyet, esitlik ve adalet yok edilecegi i¢in zuliim
aciga cikacaktir. Bu durumda, baski altinda kalan °‘Bio enerji
sinyalleri’ hem kendilerini, hem de etrafindakileri zedeleyecek ve hatta
ruh ve bedenle biitiinlenmis sosyal yasam siiren insanin yasam
alanindaki hareketlerine aksederek hayatin her alanini etkileyecektir.

Ne var ki, pratik olarak, Big Bang olusumu ile gelen ve otomatik
program ile calisan tiim enerji giiglerini, insanin ‘6zgiir irade’ giicii
baski altina koyabiliyorsa, burada daha farkli bir enerji tiirlinden
bahsediliyor olmali. Aksi takdirde, sinirlida olsa insanin irade giicliniin
diger giicleri kontrol

edebilmesini nasil izah Dalga gidis yonii =——
edebiliriz. Bu nokta olagan iistii
bir noktadir ve bu konuda
uzman olanlarin irade ve enerji
konusuna detayli egilmeleri

gerekmektedir. Goriiniise gore, Elektrilvg‘ L pavet
insan harici hi¢ bir yaratik bu e L O titresim
. .. . -1 1° g diizlemi
tir enerjiye sahip degildir. diizlemifl __J.

Insan iradesi ile bilingli olarak
ortaya Qlkal’l bu enerji, ne Blg Sekil 3.8 Enerji Caligmasini Gosteren Dyagram.
Bang patlamast  nedeniyle

ortaya c¢ikan biyolojik yaratilisina, ne de bu aleme dahil olmayan ruh
yaradiligina ait gorlinmemektedir. Ciinkii, belirli bir diizeyde de olsa
bu irade enerjisi her iki enerjiyi de etkisi altina alabilmektedir. O
halde, bu enerji nedir, nasildir, nasil bir kanaldan gelmektedir?
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Goriiniiyorki, bu enerji ve olmast muhtemel degisik bir kanalin olup
olmadig1 hakkinda arastirmalar yapilmalidir. Ayn1 zamanda biliyoruz
ki, bu enerji hangi kanaldan gelirse gelsin, ahenk, huzur ve biitlinliik
icin kaynagimin diger kaynaklarla ayni olmasinin zorunlulugu vardir.
Yine biliyoruz ki, enerjiler etkilenebilir, zedelenebilir, bir halden diger
hale gegebilir fakat hi¢ bir zaman yok olmazlar, hele hele yaratilmig bir
varligin enerjisi, diger yaratilmis bir varlifin enerjisini kesinlikle
tamamen yoktan var veya vardan yok edemez.

O halde, goremedigimiz fakat varligin1 ve calisma seklini bildigimiz
enejinin ne olduguna, enerji kaynagi ve biyo-sinyaller ve de insan
iradesinin bilingli sinyalleri arasindaki iliskinin ne olduguna kisaca bir
bakalim. Enerjinin zaman ve mekan i¢inde varligin var olmasina ve
hareket yetenegi veren gili¢ oldugunu soOyleyebiliriz. Enerji iki
pozisyonda var olabilir, ‘potansiyel enerji’ ki, sadece depolanmis
durumda bulunur ve ‘kinetik enerji’ ki, hareket halinde olan enerjidir.
Bu hareketin siirekliligi, enerji akiminin manyetik gii¢ alan1 igerisinde,
pozitif ve negatif elektrik santrallerinin gii¢ degisimi sayesinde
tekrarlanan iletisimi ile elde edilir.

Enerji ana hattiyla, 151k (radyant), 1s1, (termal), hareket (kinetik) ve
elektrik, kimyasal, niikleer ve yergekimsel enerjiler olarak
smiflandirilir.  Burada  dikkat etmemiz gereken bir nokta
bulunmaktadir. O da, insanlarin irade kullanarak bilingli bir sekilde
yonettigi enerjinin smiflandirilmamis olmasidir. Insanin bilingle
kullandig1 enerjinin ayni kaynaktan geldigi siiphe gotiirmez bir
durumdadir. Fakat, gordik ki, aym1 kaynaktan gelse bile diger
enerjilerden degisik bir kapasiteye sahiptir. O halde, bu enerji hangi
kategoriye girmektedir? Digerlerine dayanan ek bir enerji tiirii mii
yoksa kendi basina varligini yiiriiten bir tiir miidiir? Bu enerji nasil bir
akim kullanryor ki, insan akla ve kalbine hitap edebiliyor? Insanliga
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faydas1 goz oniinde tutularak, bu sorularin uzmanlar tarafindan en kisa
zamanda cevaplandirilmas: gerekmektedir.

Her iki tlir enerji de, potansiyel ve kinetik, iretilip belirli diizenle
calisarak sistemde gerekli islevleri harekete gecirmektedirler. Ornegin,
“Potansiyel;...kimyasal enerji, atom ve molekiillerin kimyasal baglar
arasinda depolanan enerjidir... niikleer enerji ise atomun ¢ekirdeginde
depolanmistir-cekirdegi,  niikleusu, bir arada tutan  ¢ekimi
olusturur...Depolanan ¢ekim enerjisi ise pozisyonu veya mekani
belirler. Kinetik,...elektrik enerjisi elektronlarin hareketidir...radiant
enerji dalgalart elektromanyetik enerjidir ve dalga halinde hareket
ederler...termal enerjisi maddelerin i¢inde bulunan enerjidir,
maddelerin icindeki atom ve molekiillerin titresim ve hareketi ile
olusur....ses enerjisi ise madde uzunlamasina gore
(stkistirma/seyreltme) dalgalar halinde hareket ederler...hareket
enerjisi de nesnelerin ve maddelerin bir yerden baska bir yere
harekettir.””*"?

Gorilinilir veya goriinmez her tiir enerji dalgalarinin tam ortasinda var
sayilan diiz bir denge ¢izgisi ‘equilibrium’ bulunmaktadir. Biitiin bu
enerji  dalgalarmin  akim davranislart  ve bagka dalgalarla
bulustuklarindaki etki ve tepkileri, tiim varliklarin Tasarimecisi,
Yaraticis1 dolayisi ile de Ilah’1 olan Giig tarafindan otomatik olarak
cok ince ayarlarla ayarlanmistir. Enerji goriinmeyen bir varlik olabilir,
fakat giicii, kapasitesi ve yaptig1 is Ol¢iiliip varligi goriiniir alemde
ispat edilebilecek bir varliktir. Yaraticinin varligmin ispatt da bu
konum igerisindedir. Kendisi goriinmemektedir fakat varlig1 eserleri ile
O’nun varligimin goriiniir ispatlarini olugturmaktadirlar. Buna ilaveten,
insanin yetenek ve zekasi gériinmeyen bu varliklar1 aramak, bulmak
icin donanimlidir. Goriinmeyen varliklar: ispat etmek i¢in ¢ok sayida

412-www.need.org/...‘exploring Nuclear Energy’ s; 5
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yeni deney ve araglar icat edilmis ve de edilmektedir. Onun igin,
atomun gorilinilip bilinmedigi zaman atom yoktu denilemez. Bu noktada
‘inang’ ve ‘iman’ hakkinda da konusulabilir. Ciinkii bunlarin anlami1 da
varliklar1 gériinmeyen fakat var olarak kabul edilen nesnelere inanmak
ve iman etmektir. Ne var ki, bunlarinda varliginin kabul edilebilir
olmasi i¢in yine varliklarinin goriinen eserlerden otantik olarak ispat
edilebilir olmas1 gerekmektedir. Bu Yaratici’nin varhgimi ve Ilah
olmasinin vasiflarm1 da kapsar. Allah ve Ilah her ikiside gozle
goriinmemekte fakat, eserleri, plani, planin yiirlirliige konulmasi, ince
ayarlarin varligi ve bu ayarlarin korunarak varliklarin varliklarini
devam ettirmeleri ile ve de bunlarin bilimsel ispatlar1 ile bilinmesi
miimkiindiir. Burada zaman da

onemli bir faktordiir, ¢linkii bu |, oeniGietams vomr T
sistem zaman asimina ugramadan LIVIVAVAVAVAVAVA VAN
kendi kendisini glincelleye ~— DambowuamsYens
giincelleye gitmektedir. Varhiklar — % 8 A
geemis, simdiki  ve  gelecek e

da da bir eksiklig hal
zamanda da bir eksiklige maha | commeme

Vermeden gotumlmektedlr _j

Gorlinmez 151k dalgalarina kiyasla o o o o
gorilinilir olanlar inanilmaz derecede  sekil: 3.9 Goriinen ve gérinmeyen 151k
azdir, fakat bu kiigiik boliimiin dalgalarl

birbiri ardina zincirlenmis ve asag1 yukari ayn1 yogunlukta siralanmis
olmasi onu gorlinlir hale getirmektedir. O zaman, goriiniirden yola
cikarak, farzedilen denge hattinin her iki tarafina dagilmis dalga
boylarin1 ve yogunluluklar1 arastirir, kesfeder, uzun veya kisa; yiiksek
veya diisiik yogunlukta olduklari tespit edilir. Ornegin, biliyoruz ki
enerji 1s1ktir fakat biz o 15181 belli bir dalga uzunluguna ‘the visible
spectrum’ goriinen spektruma gelince ancak gorebiliriz. Isi8in yedi
gok kusagi rengini tagimasina ragmen, insan gozii, 400 ile 700
nanometrelerde bulunan dalga uzunlugundaki 15181 algilayabilmekte ve

Gamma roys Xioys |Ulo|  nfored Rodio woves
violet
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de sadece beyaz olarak gormektedir. Bu durumda, enerjinin ve
renklerin varligini inkar etmek ne derece miimkiin olur. Buna gore,
ciplak gozle goriinmemesi bir varligin var olmamasiin delili
sayilamaz. ilah olmanin vasiflar1 da bunu igerir, otantik Ilah sekli ile
gozle goriinmeyebilir, fakat onun varlig1 eserleri ile bilimsel ispat
edilebilinmelidir. insan yasadig1 boyutta ancak fiziki, biyolojik gozleri
ile gorerek yasar. Her halilkarda bunun nedeni insanin kesin bilgi
edinebilmesinin sinirlt oldugudur. Bu konunun bir de psikolojik,
mantiki ve ruhsal yonleri varki bunu daha sonra tartismak {izere
birakarak, dalgalar konusuna geri donersek, goriiriiz ki enerji bir
yerden diger bir yere (+) pozitif ve negatif (-) gilicler arasinda
zincirleme olusan itme ve yer degistirme reaksiyonu ile tasinmaktadir.

Dalgalar ii¢ ana kategoriye konulabilinir;

1-Mekanik dalgalarin akimi igin vasita olacak madde gereklidir ve
kendi i¢inde ii¢ farkli cesit olusturur; a) enine dalgalar, hedefe dogru
dik hareket ederler; b) boyuna dalgalar, hedefe dogru parelel hareket
ederler ve c) yiizey dalgalari, hedefe dogru ayni vasita iizerinde hem
enine hem boyuna, yani dik hareket ederler.

2- Elektromanyetik dalgalar, 151k ve radio dalgalar1 gibi dalgalardir,
taginmasi ve akimi i¢in bir madde vasitasina gerek duymazlar.

3- Madde dalgalari, bunlar temel parcaciklarin davranisini temsil eden
dalga kiimesidir, elektron ve pargaciklar tarafindan belirli kosullar
altinda tretilirler.

Kisacasi, dalgalar hareket ve seyahat ederken gectigi ortami yarip
etkileyerek gecgerler. Dalgalar, belirli noktalarda yaptiklar titresimlerle
ve tasidiklar1 diizenli periyodik degerlerle, hareket ettikleri ortamlarin
‘medyumlar’ ortam karekterleri hakkinda bilgi tasirlar. Bir periyodik
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deger bir ortamdan diger bir Y, DalgaTepesi
ortama  gecerken  deger
degisikligine ugrar. Bu arada
sunu aklimizda tutmamiz 2
gerekir ki, dalgalar hedefe ... \ E::g:::';ﬁnu
dogru  hareket  ederken,

ortamda ¢ medyum’ da Dalga Cukuru Bir Unite

bulunan parg:acﬂ(lar Yerinde Figure 3.10 iki dalganin bir Denge iizerinde hareketi.
sabit kalirlar. Dalgalar diigiik

enerji veya yiiksek enerji dalgalar1 tasiyabilirler ve de bir ortamdan
digerine gecerken kendisinde ve karsisindaki ortamda bulunan
yogunluga gore hareket ederler. Dalgalar, bir mediumdan bagka bir
mediuma gegerken tam siirda, aksi yonlere seyahat edebilirler,
birbirleri ile ¢arpisabilirler, birbirlerinin giiclerini tamamen emebilir
veya konumuna ve karekterine

Elektromanyetik dalga

Elektrikjel alan

A

gore belirli bir kismini geri l Yiizey Dalgasi A
gonderebilir ve belirli bir kismim
da emebilirler. Buda baska bir soru Wm'

akla getirmektedir, “Ayni
medyumda  giden ki  dalga
ortiisiirse ne olur? Dalgalarin
bulusmasz ortamin, mediumun Figure 3.11 Yiizey dalgalarinin déniisii.
gortintiisti tizerine ne gibi bir etki

birakur? 7

at

Bu noktada farkinda olmaliyiz ki, biz burada bir ortam boyunca
hareket eden ve kendinden farkli bir ortamin sinirina ulasdiginda farkl
davranig gosteren tek bir dalga akimindan bahsediyoruz. Bir dalganin
birimi modelde gorildiigii gibi bir daire seklinde donerek ‘A’
noktasindan baglar ve ayni noktaya geldiginde ikinci birim baglar ve

413- physicsclasroom.com/... ‘interference of Waves’ prg; 5
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boyle devam eder gider. Bdylece, harmonik bir sekilde devam eden
dalgalar ‘A’ noktalarinda ‘nodlar’ yani diigiimler olustururlar. Her
donme bir dongii alan1 olusturur ve bunun tam ortasindaki noktaya da
‘anti-node’ anti (ag¢ik) diiglim denir. Bdylece, zincirleme harmonik
dongli meydana getirilmis olur. Yukarida bahsettigimiz gibi, bu
dongiiniin tam ortasinda var sayilan dogru bir ¢izgiye de ‘equilibrium’
denge ¢izgisi denir. Dalganin hareket ettigi bir medyumun sona erdigi
ve baska bir medyumun bagladigi noktaya ‘siir’denir, dalganin bu
noktada yaptig1 harekete de ‘sinir davranisi’ denilmektedir. Dalgalarin
sinir davranislar su sekillerde katagorize edilmektedirler; a) sinir1 sabit
uc yansimasi; b) sinir1 serbest u¢ yansimast; c) sinirda dalganin ¢ok
yogun medyumdan az yogun medyuma ge¢mesi ve d) sinirda dalganin
az yogun medyumdan ¢ok yogun medyuma geg¢mesi. Su ve 151k
dalgalar1 da dahil, tiim dalga tiirleri yansima, kirilma ve de kirinim
karekterlerine sahiptirler.

Biyo-sinyal enerji akisi, pozitif yukli I

protonlar, negatif yiiklii elektronlar ve = 6 Neutrors
denge kurulmasi icin de ndtronlarin / \‘* 6 Protons
birlikte caligmalari ile elde edilir. Dalgalar *‘[_': -

halinde enerji akisi, ayn1 zamanda anti- = /
elektron denilen ‘pozitron’un, pozitif ve -

negative enerji yiiklii olabilen ‘elektron’un FIire 302 At ve Sl nitel

ve lepton ailesine ait olan niitrol yikli atomlarm davranislart.
‘notrino’nun  birlikte  calismast  ile

meydana gelir. “Foton, ‘isik’ enerjisi radyasyon frekansina baglidir,
tiim enerjilerin fotonu vardw, yiiksek enerjili gama ve x-isinlarindan
tutunda goriiniir 151k enerjisine ve de diisiik enerji olan kizilotesi ve
radyo dalgalarina kadar. Tiim fotonlar 151k hizinda hareket ederler.
Fotonlar atom alti parcaciklar arasinda kabul edilen bozonlardr,
elektrik yiiklii degillerdir, (vogunluklari) sifir olup, 1/2 unite spin
vaparlar; elektromanyetik alani olusturup tasiyici gorevi yaptiklar
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diigiiniilen alan parc¢aciklaridir.” 4 Pozitron ise atomun temel

parcacigidir, elektronla ayni kiitleye sahiptir ve ayni spini (doniis)
yaparlar fakat elektronun aksine pozitif enerji yiikliidiir. Ayrica,
pozitron elektronun antipargacigr olarak da bilinir. “Pozitronlar,
elektronlar gibi, bazi agwr parc¢aciklarinin bozulma iiriinleri gibi
goriintir; elektron-pozitron ¢iftleri maddede yiiksek enerjili fotonlart
tiretirler...Bir pozitron, kendi icinde varligini siirdiirebilir, fakat,
madde icinde siiresiz var olamaz, onun i¢in eninde sonunda bir
elektron ile ¢arpisacaktir. Bu iki cisim ¢arpisma sonucu yok olacak ve
fotonlar agiga ¢ikacaktir. Ancak, pozitron once elektrona baglanarak
positronium denilen kisa yasam zamani olan bir ‘atom’ (bozon),
olusturur.” *'"* Nétrinolar da, fermiyum ad: verilen atom alt1 pargacik
ailesine aittir. Bularin kendince 6zellikleri vardir. Bozonlar elektronik
(-) ve proton (+) veya foton arasinda salinimli akim yaparak dalganin
yoniinii belirler. Ayrica kendi karakterinden hicbir sey kaybetmeden
atomun diger ana par¢aciklarinin hareketlerine uyum saglarlar ve de
diger atomaltt pargaciklarin aksine (bozonlar) kendilerine 6zgiin
doniis hareketi yaparlar. Ornegin, fotonlar tarafindan emilen nétrinolar
151k hizinda seyahat edebilirler.

Radyasyon frekanslari, 1s1, 151k dalgalar1 ve x-1sinlarinda oldugu gibi,
dalgalarda bulunan atom ve atomalti pargaciklarin birbirleri ile
etkilesimi sonucu ortaya ¢ikar. Bir pozitron (+) bir elektron-nétrino (-)
ile etkilesim kurdugunda, imha, (zayiflatma veya yok olma) siireci
icine girer ve her ikisinin de yogunlugu tamamen enerjiye dontsiir, (E-
mc2) ve bu enerji dairesel momentum sahibi iki foton tarafindan
algilanir ve yayilir. “Bir ¢ift foton ters yonlere dogru yerlerini terk
ederler...ve bir foton maddede yol alirken, bu yolda bir seylerle
etkilesime gegmeden ve etkilegimin tipi belli olmadan o fotonun nereye

414 - Www.britannica.com... ‘photon’, ‘subatomic particle’ prg; 1

415 - encyclopedia2.thefreedictionary.com/...‘Positron’
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kadar gidecegini tahmin etmek miimkiin degildir.”*'° Bu etkilesimler

ise fotonun karekterine ve yaydig1 giicline bagli olarak, ya fotoelektrik
veya da Compton etkilesimleri olusturacaktir. Ne var ki, enerjinin
yayllma zamaninda fotonun yonii sarka¢ hareketiyle yarim donis
yetenegi olan ‘noétrinolar’ tarafindan belirlenir. Notrino’nun elektron
kadar fotonlarla da etkilesim yetenegi vardir. Arti (+) ve eksi (-) enerji
yiikleri arasinda ¢ekilip itilirken sarkac¢ hareketi meydana getirir ve
sonra da ortama uyum saglayarak ahenk olusturur (helyum).

Biitiin bunlardan sonra, {lah’in kelime anlami ile insan viicudunda
olusan bio-sinyallerin ve dalga sonu davraniglarinin arasinda ne gibi
bir iligki olabilecegi sorgulanabilir. Her seyden oOnce sunu iyi
bilmeliyiz ki, viicutta olan fiziksel mekanik eksiklikler, baz1 biyolojik
arizalar veya kayiplar dogal olarak viicutta olmasi gereken enerji
akimini engelleyeceklerdir. Bizim bahsettigimiz konu, insanin bilingli
olarak yonlendirebildigi enerji akimidir. Bilingli enerji yonlendirmede
olusacak, eksiklik, fazlalik ve karisikliklar da insan viicudunun normal
enerji bio-sinyal sisteminde, yetersizlik, asirilik veya da zitlagsmalar
olusturacaktir. Boylece uzuvlar arasinda olusacak enerji uyum
bozukluklar1 ortaya ¢ikarak, fiziki, ruhi ve psikolojik hastaliklarin ana
kaynagini olusturacaktir.

Bunu engelleyebilmek i¢in herseyden Once, enerji ve enerji
dalgalarinin  degisik durum ve kosullarda nasil davrandiklarini
bilmekle yiikiimliiyiiz. insan viicudunda bulunan enerji biyo-sinyal
sisteminin nasil ¢aligtigini en iyi sekilde anlamaliy1z. Bu arada da, bu
sistemin iginde Ilah’mn roliiniin ne oldugunu, insan beden, ruh ve
psikolojik sagligina ve biitiin bunlarin ahenk i¢inde otantik bir sekilde,
sthhatli bir biitlinliik saglamasindaki etkisinin derecesini incelemeliyiz.
Aym zamanda aklimizda tutmaliyiz ki, Yaraticr’y1 Ilah olarak segip

416 - sprawls.org/...‘Photon interaction-positron interactions- Attenuation’, positron interactions,

prg: 4, Attenuation, prg: 1
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secmemek her bireyin 0zel bireysel o~ 0

hakkidir. Lakin, bu Yaratici’nin tim diger Gelen Dalga
yaratiklarin da Yaratici’si, Ilah’1 ve Rab’bi
oldugu gercegini degistiremez. Tim
varliklarin ~ otomatik  olarak  O’nun —_—
[lah’ligina ve O’nun kod ve koordinelerine B

sorgusuz sualsiz itaatle kodlandirilmis

olmalarini asla etkileyemez.

Figure 3.13 Sabit sonlu
dalga sinir davranisi.

Su ana kadar edindigimiz bilgiye gore,
hangi agidan bakarsak bakalim goriiyoruz
ki, enerji dahil tim varliklarin kaynagi, ayn1 zamanda tasarim eden,
pratige koyan ve devamli sekilde kontol etmeye giicii yeten, O tek olan
Yaraticr’dir. Sanirim ki, simdi enerjinin degisik dalga smir sonu
bulusmalarinda, gosterdigi davranis sekillerine genel bir goz atabiliriz.
Ki, ondan sonra insanin hiir se¢imi ile yaptig1 hereketlerle bu enerji
dalga sonu davraniglarina yaptig1 etkiyi ve insana geri donen tepkiyi
inceleyip anlayabilelim. Bu konu insanin bedenini, ruhunu ve etrafi ile
olan her tiirli iliskiyi icermektedir. Aslinda, bu enerji smir sonu
davraniglarinin insanlarin hayatlarindaki en hayati O6nem tasiyan
noktalardan birisi oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir. Ciinkii, tim
yaratilmiglarin, kiiciik ya da biiyiik, her birinin hem kendi igerisinde
hem de etrafindakiler ile mutlaka bir smir1 ve smir sonu davranig
mefhumu bulunmaktadir. Enerji dalga smir sonu davraniglarimi
incelerken, insanin kendi igindeki fiziksel, ruhsal ve psikolojik
sinirlarint ve kendisi ile bagkalar1 arasinda olusan kisisel ve sosyal
siirlarini ve davraniglarini aklimizda tutmamiz gerekir ki, daha sonra
bunlarin birbirleri ile ne gibi iliskileri olduguna bakarken c¢agrisim
yapabilelim.

Ilk énce, ‘Sabit Sinir Sonu Dalga Davranisi'na bakalim. Sagdaki
cizimde de gorildiigi gibi “..dalga sonu sabit oldugu icin hareket
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etmemektedir. Newton'un iiciincii ‘etki ve tepki’ yasasina gore,
kendisine ulasan son dalgaya onu ters ¢evirecek kuvvet uygular ve
smirdaki sabit noktaya ulasan son dalga giicii, hizi ve boyutu degerleri
aynen tam olarak ters tarafta karsit degerli bir dalgaya doniisiir.
Olusan bu yeni ters degerli dalga, ayni hiz, boyut ve degerle hedeften
kaynaga dogru geri donmeye baslar...ayni zamanda sabit (hard)
sunwrdaki sonda hareket (yerdegisme) sifirdir...” *'7 Sabit sonda
yerdegisme degeri sifirdir fakat geri akseden dalganin giicii ile sinira
gelen dalga giicii aynidir, sadece degerleri ve yonleri birbirlerinin tam
tersidir. Dalga degerleri degismedigi siirece gelen dalga ile geri donen
dalga birbirlerini zincirleme nétiirlestirerek kaynaga geri donerler.
Gelen dalga degeri ister pozitif olsun ister negatif olsun aynidir, dalga
siir sonu sabit kalir fakat en son dalga degerleri gelen dalgaya gore
tam zit pozisyona gecerler. Gelen dalga degeri ile giden dalga degerleri
degisik degerlere sahipseler, birbirleri ile bulustuklar1 zaman daima
deger orantili olarak azalir. Bu konuyu asagida tekrar ele alacagimiz
icin simdilik bu kadar anlamak bizim i¢in yeterlidir.

Ote yandan, ‘Serbest Simir Sonu _
Dalga Davranisi’na gore siirdaki ~

davranis tamamen farkhidir. Serbest >

Gelen Dalga
sinir  sonundan geri donen

6

dalganin giicii sinir sonu noktasinda I -
sifirdir ve geri donen dalga gelen AQI
dalga ile aym giic ve boyut Dénen Dalga

degerlerine sahiptir...” fakat lizerine

hicbir kuvvet uygulanmadigr ig¢in
¢ ye g ¢ Figure 3.14 Sebest sonlu dalga

siir davramsl‘

417-www.acs.psu.edu/... ‘Reflection of Waves from Boundaries’, ‘Reflection from a

HARD boundary’ prg; 1
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gelen dalga aym tarafta, ayni giic, hiz ve boyut degerleri ile geri
déner.”’® Bu durumda, geri donen dalga gelen dalga ile hem aymi
degerde hem de aymi tarafta oldugu i¢in birbirlerine eklenerek geri
donerler.Yine Newton’nun ‘etki ve tepki’ kanununa gore, serbest sinir
sonu sabit olmadigi i¢in dalganin boyutu ve giicii ters donemez, pozitif
ise pozitif, negatif ise negatif olarak kalir ve ayni medium iizerinde
geri doner. Dalga degerleri degismedigi siirece bu boyle eklenerek geri
kaynaga gider, dalga degerleri degistigi takdirde ise bu seferde orantili
olarak yine birbirleri lizerine eklenip artarak kaynaga doner.

Yukarida dalgalarin sabit bir smirla karsilagtiklarinda nasil
davrandiklarim1 gordiik. Sabit sonlu dalga siira sifir etki ederken,
gelen dalganin giiclinii positif ise negatife, negatif ise pozitife ¢evirir.
Bu hareketle, hem tarafini hem de yoniinti degistirip geri donen dalga,
gelen dalganin degerini kendi degerince azaltir. Sayet, her iki dalga da
es degerde ise birbirlerini tamamen iptal ‘ndtr’ ederler. Sabit siirl
dalganin aksine, serbest smirli dalga, aynt medyumdaki dalganin
bulundugu tarafin degismesi i¢in hig bir etki yapmaz. Sabit tutunacak
bir yer olmadig: i¢in dalga sinir boyunca dalgalanir ve gelen dalga
giicline eklenerek geri doner. Yani, geri donen dalga gitmis oldugu
tarafta kalir, pozitif ise pozitif, negatif ise de negatif, fakat geri
dondiigii zaman, sabit sinirin tersine, gelen dalga degerini kendi
degerine katarak giiclinii artirir. Sabit ve serbest sinirli dalga
davranglarini insanim hiir olarak sectigi ilah ve buna binaen yaptiklart
hareket sonucu meydana gelecek olan bio-sinyallerle karsilagtirarak
kiyas yapacagiz. Fakat, ona gegmeden Once, dalga sinirinda degisik
yogunluklarla birbirleri ile karsilasan dalga sinir sonu davranislarina da
kisaca bir gbz atmamiz gerekmektedir.

418-www.acs.psu.edu/... ‘Reflection of Waves from Boundaries’, ‘Reflectiong from a

SOFT boundary’ prg; 2
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Belirli bir yogunluk iizerinde giden dalgalar degisik bir yogunlukla
karsilastiklarinda iki tiir sinir sonu davranist gosterirler. Birisi ‘Daha
Az Yogunlugunluktan Daha Cok Yogunluga Gegen Sinir Sonu Dalga
Davranigr’, digeri ise ‘Daha Cok

Yogunluktan Daha Az Yogunluga Az Yogun Cok Yogun
Gegcen  Smir  Sonu  Dalga 7~

Davranigi’dir. Bir dalga, az yogun b_/\ Q
ortamdan ¢ok yogun ortama veya Giden Dalga

cok yogun ortamdan az yogun

ortama gecerken, sabit ve serbest Az Yogun {iokYoéun

sinir davraniglarinin aksine, kendi A

tagidiklart  degerlerin  birazim m Q
smirin  Otesindeki ortama transfer Dénen Dalga Gegen Dalga

eder ve birazinida kendisinde

tutarak geri kaynaga donerler.  Figure3.15 Az yogun ortamdan

Boylece, dalgalarin degerlerine izl;e?f;r;; rama

gore smira giden dalgalar, iki

yogunluk arasindaki farka goére enerji degeri transfer edilir, fakat

daima birazi da, pozitif veya negatif, kaynaga geri doner.

Az yogun ortamdan gelen dalga daha ¢ok yogun ortamla bulustugunda,
gelen dalga sinirda taraf degistirerek ters doner. Fakat, bunu yaparken
iki yogunluk arasindaki farka gore hareket ederek kendi degerinden az
bir degeri transfer eder ve geri kendinde kalan daha ¢ok degeri de
sinirdan geri kaynaga dondiiriir. Orantili bir sekilde geri donen dalga
ters tarafa, pozitifse negatife, negatifse pozitife, donerek geri kaynaga,
gelen dalga ile birbirlerinin degerelerini azalarak geri doner. Transfer
olan dalda ise yogunlugu ve giicli bagka bir sinirla karsilasana kadar
ayni degerde ve ayni tarafta hareketine devam eder.
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Cok yogun ortamdan gelen dalga
daha az  yogun  ortamla

. ) Cok Yogun Az Yogun

bulustugunda aralarindaki 7\
yogunluk oranma gore kendi &
degerinin ¢ogunu az yogun olan Giden Dalga
ortama iletir ve kendisinde kalan
daha az degerle geri kaynaga Gok Yogun AzYogun
doner. Ancak, geri ‘d.énen dalga 7\ m
sur sqnunda kendisinden dahva ﬁ'
giiclii bir kuvvetle karsilasmadigi Dénen Dalga Gegen Dalga
icin ters donemez, geri daha az ) 5

.. .. .. Figure 3.16 Daha yogun ortamdan
gilic tagimakla birlikte, pozitifse az yogun ortama gecen
pozitif, negatifse negatif kalir. dalga.

Fakat, donen dalganin kaynaga doniisii sirasinda kaynaktan gelen
dalga ile aym tarafta oldugu i¢in karsilagtiklarinda her ikisinin dalga
degerleri birbirlerine eklenir. Transfer olan dalda ise yogunlugu ve
giicli bagka bir sinirla karsilasana kadar ayni degerde ve ayni tarafta
hareketine devam eder.

Bu ana kadar, sabit ve serbest siirli, az yogun ortamdan daha yogun
ortama gecen ve daha yogun ortamdan da az yogun ortama gecen
dalga smir sonu davraniglarina kisaca bir goz attik. Simdi de, yapisi
tamamen farkli yogunluklarin dalga sonu smirlarindaki davraniglaria
kisaca bakabiliriz. Dalgalar farkli yogunluk formlarindan olusan
sinirlara ulagtiginda, yansitmak, kirtlmak veya yayilmak seklinde sinir
sonu tepkisi gostermektedirler.‘ Yansima’nin giicii ve yonil, sinirdaki
yeni ortamin yilizey yapisina ve gelen dalganin agisina gore sinir
sonundaki ylizeye carpip dalgalarin geri aksetmesini igerir.
‘Kirilma’nin giicii, yonii ve hiz1 da sinir sonundaki yeni yogunlugun az
veya coklugu, yansitict veya emici karekterine gore sinir sonundaki
kirilmay1, emilmeyi ve yansimayi igerir. ‘Kirinim’ ise, sinirda bulunan
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bir engel araciligi ile dalgalarin yoniiniin, hizinin, giiciiniin ve seklinin
degisiklige ugrayarak devam etmesi ile ilgilidir.

Isik, ses ve su dalgalar1 bu
sekilde davranma yetenegi olan
dalgalardir. ‘Yansima’ yasasina
gore, gelen 151n, yansiyan 1s1in ve

‘normal’ ¢izgisi ylizeyin ayni
tarafinda ve ayni agida olmalidir.
Normal yiizeyin karsit
taraflarindaymis gibi
gorlinselerde, normal 1sinlarda
gelen dalganin agisi, akseden

dalganin agis1 ile esittir. Ayni
kaynaktan gelir ve geldigi ac1 ile
geri tek bir yone akseder. Bu tiir
151n yansimasina ‘duran dalga’

%, o
2 &
Gelen Isin '70 @Q%\

3 % < anslyan Isin
Hava Normal

Su

Kirilma Acisi
Kirilan Isin

Figure 3.17 Yansima ve kirilma dalga davranisi.

modeli, ayn1 zamanda ayna yansimasi da denmektedir.
Yansimada 1sin tek bir kaynaktan gelmesine ragmen yiizeyin
durumuna gore geri bir¢ok farkli yonlere dogru yansiyabilir, bu
yansima modeline de ‘daginik yansima’ denilmektedir.

Dagmik yansimanmn  degisik
tirleride  bulunmaktadir fakat
bizim o konulara girmemize
gerek yoktur. Dagimik yansima
tirleri 1s1in vurdugu smir sonu
ylizeyinin ~ yapisina  baghdir.
Parlak yiizeyler 1s1n1 alir ve ayna
gibi tamamen geri yansitir buna
‘normal yansima’ denir. Bazi
ylizeyler hem ‘normal yansima’

W

Piiriizsiiz yiizeyde
spekiiler yansima

Piiriizlii yiizeyde
yaygin yansima

Figure 3.18 Piiriizsiiz ve piiriizli
ylizeylerde yansimalar.
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hem de ‘dagmik yansima’

yapabilir, Ornegin su v
ylizeyindeki dalga ve

yansimalar  gibi.  Piriizli

ylizeylerde olusan  daginik

yansima, sinirda 1$1n1N W
bulustugu yeni yﬁzeyln Puruz Figure 3.19 Diizlestirilmis piiriizlii ylizey
tirline oranli bir yansima tizerinde yansima.

olacaktir. Yiizeydeki piiriiziin
yaptig1 farkliliklar, 1s51n dalgasinin farkli agilarda geri yansimasina
neden olacaktir. Bu durumda, gelen 1smnin ayni kaynaktan gelmesine
ragmen her bir yansima noktasi, 1sin1 yansitirken kendi yansitma
kuralina gore hareket edecektir.

Ancak, bu piriizli ylizey, su veya piirilizsiiz parlak bir nesne ile
doldurulursa o zaman gelen 151n ‘normal yansima’ kuralina uyarak geri
doner. Bu model, vahiy ve bireysel rol modele 6rnek olusturabilir.
Temelde, degisik bireylere akseden Vahiy,
ayni kaynaktan gelmesine ragmen, her bir
bireyin 0z kisiligine gore ‘Daginik
Yansima® olusturmaktadir. Fakat, vahiy
toplumsal veya evrensel uygulamaya
konuldugu zaman da ‘Normal Yansima’

Kirilan Isik

Beyaz Isik Spektrumu

|

t

modeli ortaya c¢ikmaktadir. Bu durumda Isik Prizmasi
da, yansima kurallarina gore gelen ve geri Figure 3.20 Prizmada 151k
yansiyan dalga yiizeyin ayni tarafinda kirilim

olmas1 gerekmektedir.

Kirillma kurallarina gore ise, bir dalga yeni bir ortam smir sonuna
ulagtiginda, bu sefer kirilan dalga yansimasi ylizeyin ayni tarafinda
degil obiir tarafinda olusmasi gerekmektedir. Bu noktada, hem
yansima hem de kirilma kurallart smir sonunda bulusan iki ortamin
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yogunluk farkliliklarina orantilidir. Goriiyoruz ki, ¢ok giiclii yogunluga
sahip yiizeyler dalgalarin kirilmasina miisaade etmeyip oldugu gibi
geri  yansitmaktadirlar.  Diger ortamlardaki smir  yogunluk
farkliliklarinda ise, kural olarak bir dalganin diger ortama ge¢mesine
miisade edilir, fakat her iki tarafin birbirlerine olan yogunluk oranlari
birinden digerine gecis oranini belirler.

Bazi durumlarda, yeni ortama aktarilan kirillan dalga hiz degisikligine
ugramasina ragmen yon degistirmeden yoluna devam edebilir. “Bir
nesnenin kirilma endeksi 1s1gin bosluktaki hizi ile 1518in o nesnedeki
vol aldigi hiza orantilidir. Bir ortamdan diger ortama gegen
elektromanyetik dalganin kirilma indeksi farklidir, dalga gonderildigi
yone dogru biikiilecektir. "’

* “Vakum listenin bir ucundadir. Boslukta yani havada ilerleyen isin
(hava vakum olarak kabul edilir) ile diger nesneye ulastiginda,
normale yakin bir kirtlma yer alir.

* Gazlara gelince, gazin yogunlugu arttikca gelen isinlar da normale
dogru yonelirler.

* St ve st karisimindaki  kirilmalar,  swvilardaki  yogunlugun
degismesi parelelinde sistematik ve orantili hareket ederler.

* Yogun nesnelerde, her zaman olmasa da, genelde normale yakin
420
kirilmalar olur.”

Nesne yogunluguna gore dalga hizi artabilir veya azalabilir, aradaki
olusan fark da dalga egilme acisini belirler. Buna gore,, “...bir ortamin

419 -eoeearth.org... ‘Refraction’, * source: Nasa, ed, by Peter Saundary’ prg; 1

420-lihgtandmatter.com/...‘Light Matter, pages 801-850, ‘chapter 31.1, Refraction’ p; 845
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(Medium) kirilma indeksi, bu ortamdaki is1gin hizi ile ters orantilidir,
ctinkii, ‘c’ boslukta 151tk hizimi temsil eder, ‘n=1" boslukta kirilma
indisini ve de ‘n=cv’ yi elde ederiz... (n=ortamin kirilma indeksi,
v=hiz, ortamdaki 15tk hizi ve c=hiz, bosluktaki 1sik hiz1.)"**!

Iki ortam arasindaki aktarim ve dagilim {i¢ noktaya baglhdir; ortama
gomiilii olan kirilma indeks noktasi, gelen 1s1nin sinirdaki agisi ve her
iki ortamda bulunan yogunluk degisikligine bagli dalga boyu
biiyiikliigiidiir. Ornegin, prizmaya ydnelen beyaz 151k gok kusaginin
yedi rengine ayrilir. Kirilma Kanununa gore, beyaz 151k biraz egilimli
ylizeyi olan prizmanin i¢inden gegerken bu tiir kirilma olur. Bu
durumda, beyaz 1s1kta bulunan fakat ¢iplak insan gozii ile gériinmeyen
farkli renkler, her birinin degisik kirilma noktalar1 oldugundan dolayz,
151810 kirilmasindan sonra goriiniir hale gelir.

Bu kural gokkusaginin olusumu icin de gecerlidir, gokkiisagi yagmur
damalarindan siiziilen beyaz 15181in kirilmasi sonucu meydana gelir.
Aslinda, dagilmanin ¢ift kirtlma, emme, yansimalar ve negatif kirilma
gibi farkli tiirleri de vardir. Bunlar genellikle ¢ok ince hesaplar
gerektiren konulardir onun i¢in bu konuyu da yine uzmanlarma
birakalim ve biz konumuza devam edelim. Ancak, uzmanlar bu
konularla insan bilinci, hiir se¢im sinirlarini  ve sinir  sonu
davraniglarina kiyas ederek incelerse, oldukca yararli bilgiler elde
edilebilinir. Bu noktada hatirlamamiz gereken o©nemli bir konu
bulunmaktadir. Tiim insanlikta bir prizma gibi degilmidir, ayni
kaynaktan gelmekte, yasam enerjisini ayn1 kaynaktan almakta, iradeyi
de ayni iradeden almakta, fakat her bir insanin aldigini kirma noktasi
ve derecesi ayr1 oldugu icin her bir insanda baska baska karekterler,
goriiniimler ve hareketler meydana gelmektedir. Ne var ki, insanin
otantik renkleri de ancak otantik prizmadan gegerse ortaya cikar, aksi

421-lihgtandmatter.com/...‘Light Matter, pages 801-850, ‘chapter 31.1, Refraction’ p; 847
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takdirde renkler birbirine karismis secilemez, hatta belirlenemez
duruma da olabilir. Kurallarin ¢alismasi i¢in her zaman dogru alet

dogru metod kullanim1 gerekmektedir.

Kirinim da bir sinir sonu davranigidir ve ayni
ortamda devam eden dalganin baska bir
ortamla engellenmesi veya rahatsiz edilmesi

sonucu ortaya c¢ikar. Bir kez simirda kendisini
rahatsiz eden engeli asan dalga, engelden
onceki sahip oldugu alani doldurmak igin

yayllma eylemi gosterir. Kirmim derecesi  rigure 3.21 Bir araliktan
engelde bulunan bosluk ve dalga boyuna olusan dalga yayilm1.
orantilidir. Aslina bakarsak her dalga kirilim

veya dagilim gecirir fakat dalga boyu ne kadar uzun olursa o kadar
daha etkisini gosterir. Bosluk ne kadar az olursa, kirilim, yayilim o
kadar ¢ok, ne kadar biiylik olursa kirmim, dagilim o kadar az olur.
Sayet, bosluk dalga boyundan daha biiyiik olursa kiritlim da o kadar
zayif olacaktir. Tek yone yayilan suyun yiizey dalga cepheleri, her
yone hareket ederek dairesel dalga cepheleri olusturarak her yone
yayilir. Kirtlim, ayn1 mediumda ayn1 yone ilerlerken iki ya da daha
fazla engelle de karsilasabilir ve sonug olarak kirilan dalgalar birbirleri
ile ¢akisma meydana getirir ki bunada ‘dalga kirilmas1’ denmektedir.

Bu ¢akisma sirasinda, diger dalgalarda
da oldugu gibi yapict veya da yikici
cakigmalar ~ meydana  gelmektedir.
Dalgalarin frekanslarina bagli, amplitude
(yliksek ylizey) and phaseler (algak
ylizey) birbirleri ile bulusup uyum
saglarlar. Dalgalar ‘esit” oldugunda
yapict  ¢akismalar meydana  gelir,
aynigenlik frekanslarini tasirlar ve ayni
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Figure 3.22 iki araliktan olusan
dalga yayilimi ve karisimi.



sathalarda bulunurlar. Her iki dalganin tepeleri ayni zamanda
birbirleriyle birleserek degerlerini eklerler ve ‘siiperpozisyon’ denilen
daha biiylik dalga meydana getirirler. Dalgalar tamamen uyumdan
cikinca da yikict ¢akisma meydana gelir, bu durumda bir dalganin
tepesi diger dalgasinin alt kismi ile bulusup birbirlerini tamamen iptal
ederler, onun i¢in de o noktada dalga olmaz.

Gordiik ki, mevcut olan degisik ortamlarin enerji dalgalar1 sinir
sonlarinda yansima, yayilma, emilme veya iletme seklinde olmaktadir.
Bu eylemler ayni ortam {istiinde gelen enerji giiciine ve maddenin
formuna orantili olarak tek tek ya da ortak bir sekilde yer alabilirler.
Bazi maddeler bu dort hareketin hi¢ birinin kendisinde yer almasina
miisaade etmezler. Insan viicudu buna iyi bir 6rnektir, ayn1 kaynaktan
gelmesine ragmen insan bilincinin diger enerji dalgalarindan bagimsiz
kendine has enerji dalgalar1 vardir. Baska bir ornekte, yukarida
bahsettigimiz, evrende bulunan kara maddedir. Bu kara madde her
tirlii dalga boylarmi tamamen emdigi i¢in her hangi bir yansima
meydana gelmediginden kendi varligint dahi gormek miimkiin
olmamaktadir.

Yukarda gordiigiimiiz dort ¢esit ‘Dalga Sinir Sonu Davraniglari’nin
sinirdaki davraniglarini gordiikten sonra, simdi de ayn1 ortam iginde bir
kaynaktan gelen, bir sinira gidip oradan geldigi kaynaga geri donen
dalgalar ile, ayn1 ortamda, aym

kaynaktan, ayni smira dogru giden
dalgalarin  karsilagip  Ortiistiikleri
zaman birbirleri arasindaki olusan

iliskiye yogunlagmaliyiz. Ciinkii, bu

asamalar ana konumuz olan ‘ilah’ ve

‘insan’ iligkisini insanin ruhi, biolojik,

pSlkOlOJlk ve Sosyal yapisini Figure 3.23 : Dogru ve dairesel
anlamamizda c¢ok Onemli anahtar dalgalar.
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noktalar olusturmaktadir. Bu karsilagsmalara equilibriumun, yani enerji
dalgasinin tam ortasinda var sayillan ¢izginin hangi tarafinda
olduklarina bakilarak ya ‘pozitif, yapict karsilasma’ veya da ‘negatif,
vikici karsilagma’ denmektedir.

Yapict dalgalar, gelen (incident)
dalga]ar ile sinirdan donen Birlesmeden 6énce Birlesim am
(reflected) dalgalarin birlesmesi ile
meydana gelir. Bu dalgalarin
ylikselislerinde kendilerine has arti
degerler tasiyan ‘dalga tepeleri’ ve Fioure 3.24 Positif 4 ‘1 i
algalislarinda da kendine has eksi eare s b?:]lg;m{f predaes
degerler tasiyan ‘dalga cukurlar’
olustururlar. Ancak, yapici dalganin olusabilmesi i¢in dalgalar ayni
tarafta seyahat etmelidir. Dalga ya dalga tepesinin bulundugu tarafta,
ya da dalga gukurunun bulundugu tarafta olmalidir. Ornegin, belirli
degerlere sahip dalgalar birlestiginde, yeni olusan dalga her iki dalga
degerinin toplam degerine ulasir. Unite +1, baska bir iinite +1 ile
karsilaginca iinite +2 olusur; iinite -1 bagka iinite -1 ile karsilasinca
tinite -2’yi olustururlar. Her iki dalga birlesdiginde ‘siiperpozisyon’ adi
verilen daha yiiksek bir dalga olugsmaktadir. Eger unite +1, iinite +2
karsilirsa, yeni dalga tinite +3 olur ve

— «——

Bitlesmeden Bnce Birlesim ant bu negatif icin de aymidir. Ancak,
dalgalar birbirlerini gectikten sonra
birlesmeden Onceki kendi original

o pui degerlerine geri donerler ve bagka bir
dalga ile bulusana kadar da kendi

Figure 3.25 l;fj?;f}l{apm dalga degerleri ile yolculuklarina devam

ederler.

Diger taraftan, yikici dalgalar aym1 ortamda ayni equilibriumun
iistiinde her iki tarafinda ters yonlere seyahat eden dalgalardir. Dogal
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olarak, dalganin equilibriumun st Birlesmeden énce Birlesim ani
tarafinda olan kism1 (+) yikli, asagr . _,
tarafinda olan kismi ise (-) yiikli olan
bu dalgalar ayn1 equilibrium {istiinde

birbirleri ile kesisip Ortiistiikleri zaman, -
degerleri aynmi ise birbirlerinin enerji Figiire 3. 26 Tam yiki: dalga
yiiklerini tamamen iptal (0) ederler, Birlesimi.

yani notr ederek birbirlerini yok
ederler. Bu, hi¢ bir dalganin olmadig:

noktaya yikict  dalgalarin  “Sifir Eil_rfesmedenonce irlesim
Noktasr’ denir. Ancak, bir dalga

digerinden daha biiyiikk bir degere 117

sahipse o zaman yikim dalgalarinda ki

birim degeri daha yiiksekle alcak —

degeri arasindaki fark kadar azalma Figtire 3'27&32;1;{11(”1 dalga

olacaktir. Ornegin, bir birimin degeri

+1 oldugunda ve -2 bir birimle karsilastiginda, bir {liniteyi iptal ederek
geride -1 degerinde bir {nite birakacaktir. Dalga davramis geregi
birbirlerini gectikleri zaman dalgalar kendi eski original degerlerine
geri doner bagka dalga ile Ortiisene kadar ayn1 degerle yollarina devam
ederler.

Yukarida gordiiklerimizden sonra simdi biliyoruz ki, tiim varligin tek
bir sinirsiz enerji kaynagi var. O da Yaraticr’dir. Simdi de ikincil
siirlt enerji kaynaklarinin yaydig: enerji paylasimlarina bir bakalim.
Ornegin, giinesten gelen 151k, operlordan gelen ses, su iizerinde veya
ripple tankta olusturulan dalgalar gibi. Bu dalgalar bazi etkilesimlerde
ciplak gozle gozlenebilir fakat bazi alanlarda sadece alet yardimlari
sayesinde goriinebilirler. Ornegin, fMRI makineleri ile baz1 duygularin
beyinde olusturdugu grafikler ¢ekilebilmekte ve lazer isinlar ile de
bazi hastaliklar tedavi edilebilmektedir. O halde bunlari, bio-sinyaller
yanisira, elektrodinamik, elektromanyetik, elektrostatik dalgalar ve
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dalga karisimi sinyaller olarak siniflandirmak miimkiindiir. Her bir
alan ayrintili uzmanlik ve ¢ok karmasik calismalar gerektirmektedir,
bu yiizden bir kez daha bu noktayr konunun uzmanlarina birakip
sadece temeli anlamakla yetinelim. Temelde, ister (+) art1 veya (-) eksi
olsun gili¢ alig verisinde, yapict ve yikict dalgalar ayni1 davranislara
sahiptirler.

Daha  Once  bahsettigimiz  gibi,
yasadigimiz boyut zitlar alemidir ve her g

varlik ziddi ile bilinmekte ve varliklarini s0°
stirdiirmektedirler. Buna binaen, W

o e . . o . . 180° [ ) 1°
goriiyoruz ki, enerji de varligini pozitif
ve negatif enerji akim  doniistimi

icerisinde siirdiirebilmektedir. Evrende
tek kutuplu elektrik veya manyetik akim
kesinlikle miimkiin deglldlr, bu sadece Figure 3.28 Tek kutuplu kaynak.
teorilerde kullanilmaktadir. Varliklar,

pozitif ve negatif akimlarin birbirlerini itmeleri ile akici bir gii¢
meydana getirirler. Bu dalga yayilim ve ilerleme hareketleri ile de
varliklarin hareket etmeleri ve devamliligi saglanir.

270°

Bunun i¢indir ki, tek ‘Monopol’ kutuplu sonsuz ve sinirsiz kaynak (+)
ve (-) enerji akimi her ikisinin gii¢ doniisiimii ile meydana gelmektedir.
Iki kutuplu kaynaklara ‘Dipole’ ve dort kutuplu kaynaklara da
‘Quadrupole’ denir. Bu kutuplar durumlarma gore, birbirlerinin
davraniglarina etki ederler. Bunlar, kutup artislarinin olusmas: ile
meydana gelen, degisik yonlere dalga yonelterek dalga tiirlerini ve de
birbirleri ile olusan davranis ve iliskileri belirlerler.**?

47p-arxivorg/... ‘introduction to magnetic monopoles’ by Arttu Rajantie
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Monopol, tek kutuplu kaynak tek bir
frekans ile her yone dairesel simetrik
sekilde olusan dalga yayimlar. Hareket, hiz
ve reaktivite yogunlugu kaynaga yakin
alanda giicliidiir fakat dalgalar kaynaktan
uzaklastik¢a gii¢c kaybederler. Tek kutuplu,
tek kaynakli ve ayni yogunlukta hareket L

eden dalga akimi baska hl(;blr dalga Figure 3.29 iki kutuplu enerji
girisimine,  birlesimine  (interference) kaynag.

maruz kalmaz. Ne var ki, herhangi bir

yogunlukta yol alan dalga akimi, kendisinden baska, az veya ¢ok, bir
yogunlukla karsilasti§i zaman dalga sonu davraniglari otomatikman
harekete gecerler. Bu degisik yogunluklarda olusan dalgalar, yukarida
bahsettigimiz gibi, dalga sinir sonu kanununa gore hareket edecekler
ve ikisi arasindaki girisim ve karisim orani, her iki dalganin sahip
oldugu degerlerin arasindaki farka gore yer alacaktir.

Iki ayn1 degerlere sahip fakat aksi istikametlere akimi olan kaynaga da
‘dipole’ denir. “Dipol iki es degerde fakat karsit akima sahip
monopoler igerir ve kisa bir siire beraber olsalarda (magnetik dipole
moment) tekrar ayrilirlar...birisi (+) olurken digeri (-) olur. (Alan ne
kadar kiigiilsede icinde (+, -) degeri kaybolmaz.) Sonug olarak, sivi
veya hava da bulunan her iki kaynak da ileri geri hareket ederek ses
dalgast olustururlar.”** Bunlar, isterse elekromayetik, isterse de
elektrodinamik dipoller olsun temel kanunlar1 ayni olan pozitif ve
negatif doniisiim kurallarina uyarak yer degistirerek akim saglarlar.

Iki kutuplu kaynakta, aym frekansta ve ayni ortamda periyodik olarak
girisim yapildig1 zaman, nodal ve antinodal birbirine girisen ¢izgiler
gozlenir. Bu girisimlerde, tepe tepe ile ¢ukur da ¢ukur ile bulustugu

473-acs.psu.edu/... Sound Field Radiated by simple sources’, ‘Radiation from a dipole source’ prg; 1

361



zaman yapici girisim, tepe ile ¢ukur birlestigi zaman da yikict girisim
meydana gelmektedir. Bu durumda, olumlu yapici girisimlerde ¢ok
yansima, olumsuz yikict girisim noktasinda daha az yansima
olmaktadir. Bdylece, iki kutuplu kaynak dalgalarindaki parlak ¢izgiler
yapici girisimi, koyu ¢izgiler de yikici girisimi temsil ederler.

Kuadrupol, dort kutuplu olup, dalgalar
dort yone de esit akim uygularlar. “Yanal
kuadropolda olusan akim deseni yonca
yapragi deseni gériiniimiinii alarak...”"*?
dalga giicii ve girisimleri birbirine benzer
desenler = meydana  getirirler, fakat
kaynaktan uzaklatikca  dalga giicleri Figure 3.30 Yanal Dért

zayiflar. kutuplu kaynak.

Dogrusal kuadrupol kaynak ise ayni hizada yanyana dizilmis
monopolerden olusur ve dalgalarin akist giiclii diiz bir ¢izgi olusturur.
Bu kaynak formlar fizik veya kimya gibi alanlarda iyonlar1 belirli bir
manyetik alan igerisine hapsederek onlarin farkli dalga frekans ve
sicakliginda nasil davrandiklari incelenir. “Radyo frekansi (RF)
elektrik  alamina  sitkistirdlan  yiiklii
parcaciklarin davranmiglarinin incelenmesi
ilk kez 1954 yilinda deneysel olarak
uygulanmistir. Boylece, kisa zamanda
daha genis ve degisik konularida igeren
deneysel incelemelerde de kullanilabilen
son derece giiclii bir arastirma yontemi
oldugu kanitlanmistir. Ozellikle iyonlarin

o v g0 o Figure 3.31 Dogrusal dort
dogrusal dortlii kaynagi RF alanina Kutuplu

stkistirma metodu bir ¢ok arastirma

424-acs.psu.edu/... Sound Field Radiated by simple sources’, ‘Radiation from a lateral

quadrupole source, prg; 1

362



sisteminin temeli haline gelmistir. Ornegin. az veya ¢ok sayida olan
iyonlar lazerle c¢ok diisiik derecelerde sogutularak optik frekans
olgiimii ve Coulomb kristallerin olusumu ve kuantum hesaplamalar
yapilmaktadir. "%

Buradaki amacimiz son derece karmagsik dalga sistemlerini iceren bu
konuya ayrintili bir sekilde girmek degildir. Amacimiz her varligin
varligin1 idame edebilmesi i¢cin hem kendi igerisinde hem de c¢evresi
ile kurdugu iligkilerde meydana getirdigi mucizevi kusursuz sistematik
iliskilerin varligindan haberdar olmaktir. Bunlar ister bilingli ister
bilingsiz islemler olsun, ister kisa ister de uzun vadeli olsun hayati
onem tagimaktadirlar. Onun i¢in, sistemde olmayan en ufak bir i¢ veya
dis miidahale dogal diizeni allak bullak edecektir. Bu da sadece
varligin kendi icinde olusan sistemi bozmakla kalmayacak diger
varliklarla olan iliski sistemlerini de zedeleyecektir. Dolayist ile de
tiim sistemler etkilenecek ve aksamalar yaganacaktir.

Aslinda varlik, ‘birimiz hepimiz, hepimiz birimiz i¢in’ prensibine
dayanmaktadir. Yukarida varliklarin tek bir kaynaktan var oldugunu
gordiigiimiize gére bu da gayet dogal olmaldir. ince ayarlarla
diizenlenmis bu sisteme uymayan her hareket, kiigiik veya biiyiik,
ancak karmasa meydana getirecektir. Bu noktada halihazirda olan
sistemle kasitli miicadele edebilecek tek varlik insanin ta kendisidir.
Bu miidahalenin anahtar noktasi da insanin otantik ‘Ilah’ segip
secememe noktasidir. Bu noktada olusacak ahenk veya kaos biitiin
sistemi etkileyecektir. Tam da bu noktada, bedeni kullanarak hareket
eden insan iradesine, hiir secim hakkina ve kendisi icin sectigi ilah
konusuna, su ana kadar bahsettigimiz konularin 15181 altinda yeniden
bir gbz atmamiz gerekir.

475-arxiv.org/... Anharmonic contributions in real RF linear quadrupole traps’,

‘introduction’ prg; 1
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Simdi basit ve net bir sekilde ¢ok daha detayli bir soru sorabiliriz.
Insan, tiim varligin tek lahi, tasarimeisi, diizenleyici ve kontrol eden
Yaratici’sindan vahiy aracilii ile temel orijinal kod ve koordineleri
almadan kendi karmasik bedenini, ruhunu, bilincini ve toplum
iligkilerini kendi kendine bilip otantik bir sekilde kontrol ve koordine
edebilir miyidi? Bilinmeyen ve goriinmeyen diger biitliin boyutlar bir
yana, insan i¢inde yasadigi su li¢ boyutu, beden, ruh ve can alemlerini
dahi ne tek tek, ne de timiini otantik olarak tamamen anlamaktan
acizdir. Oysa ki, insan gergekte bir taraftan yaradani ile, bir taraftan
kendi benligi ile diger bir taraftanda da etrafindaki varliklar ile goriiniir
goriinmez otantik baglar kurmakla yiikiimliidiir. Ne var ki, bu baglarin
caligmast icin yilizde yliz otantik olmasi zaruridir. Bu durumda ruhi,
psikolojik, pratik ve sosyal iliskilerin temel otantik sifrelerini iceren
rehber, el kitabi, olmadan onlar1 nasil uygulayip pratige konulacagini
bir 0greticiden duyup, pratik olarak gormeden kendi kendine nasil
¢ozecektir. Irade sahibi de olsa insan dahil hi¢ bir varhigmn biitiin bu
ince ayarli kod ve koordineleri bilmesi miimkiin degildir.

¢) ilah ve Insan Eneriji Iliskisi:

Tiim varliklarin her tiirlii ince ayarlarini, gériinen ve gdriinmeyen kod
ve koordinelerini eksiksiz bilen ancak ve ancak gercek ilah olandur.
Onun i¢indir ki, bilingli ve akilli olan insan Allah’tan baska otantik
[lah segmenin miimkiin olmayacagmi bilecektir. Insan yasantismin
temellerini otantik Ilah’mn degerleri iizerine kurarsa, iste o zaman
hayali, asilsiz, yaniltici, tahmin ve varsayilan yapay degerlerden
korunmus olacaktir. Insan otantik Ilah’1 ve aralarinda halihazirda var
olan enerji bagin1 ve otantik temel kod ve koordinatlari iyi bilirse, bosa
zaman harcamadan bu temelin iizerine kurulabilecek ilim ve bilim ile
ugrasacak ve daha derin ve daha genis bilgi seviyesine ulasabilecektir.
Ne yazik insan gozleri Oniinde halihazirda var olan temel kod ve
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koordineleri gdérmemezlikten gelmekte, bireysel veya Kkiiltiirel
saplantilarla kendilerine baska temel degerler ve hedefler arayip
bulmaya ugrasmaktadir. Insanin hakikati inatla yanlis yerde aramaya
ugragsmast kendisini parampar¢a etmekte, madden ve manen biiylik
tahribata ugramaktadir.

Stiphe yok ki, her birey kendisine 6zgii degerlere sahiptir, hatta ve
hatta tek yumurta ikizleri bile ayr1 karekterler tasirlar ve hi¢ bir zaman
biri digerinden iyi veya kotii olarak nitelendirilemezler. Her insan esit
degerdedir fakat es degerde degildirler. O halde, insanlar bir yandan
bireysel sadece kendisine 6zgiin bir varlik olurken, diger bir yandan da
digerleri ile aym esit evrensel haklara sahip olan varliklardir. Iki ayn
insanin ayni sekil ve karekterde olmasi miimkiin degildir, fakat her
insanin esit haklara sahip olmas1 miimkiindiir. Buna goére, en 6nemli
olan konu insanlarin ayni olma konusu degil, onlarin bir sekilde her
durumda esit olmasidir. Bunun en giizel sekilde uygulanabilmesi i¢in
insanlarin hem kendilerini, hem diger varliklari, hem de herseyin
Yaratan’m1 ¢ok iyi bilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in de insanlarin
her seyden Once bireysel ve evrensel ihtiyaclarina cevap verecek temel
bilgiye ihtiyaclar1 vardir.

Ne var ki, insan ne kadar akilli, iradeli ve bilgili olsa da sonlu ve
siirlarla dolu bir boyutta yasamaktadir. Onun i¢in insan sadece kendi
gayreti ile ne kendisini, ne diger varliklar1 ne de Yaratici’si
hakkindaki gercekleri geregi iizre kavrayamayacaktir. Ornegin, insan
Yaratan’dan kendisine ulasan otantik bilgi olmadan Yaratan’in
kendisini nasil anlayabilirdi. O’nu O’nun yardimi olmadan bilip
anlamak miimkiin degildir, ¢linkii insanin sinirl akli O’nu Vahiy ilmi
oldugu halde tam manasiyla kavrayamamaktadir, Vahiy olmasaydi
O’nun varligim bilebilirdi belki, fakat vasiflarin1 anlayabilirmiydi
acaba. Zaten Yaratici’nin yaratilanlar arasinda esi ve benzeri olmadigi
icin ne smirh akila ne de kiyasla tam varligin1 kavramak bilmek
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miimkiin degildir. Iste tam bu noktada bilinenden yola ¢ikarak
bilinmeyeni anlayip varligina ve vasiflarina ‘inanmak’ yani ‘iman’
etme konusu ortaya ¢ikmaktadir. insan zaman ve mekana gore bilgi
cemberini genisletse dahi, sadece var olan fakat heniiz bilinmeyen
bilgileri arayip bulabilme ve onlar1 elde olan bilgilerle kiyas ederek
anlayabilme kapasitesine sahiptir. Fakat bu sinirli alemde eninde
sonunda bir sinira ulasip orada kalmaya da mahkumdur. Bu durum
gelecek icinde aymidir, insanlik ne kadar buluslar yapsa, bilgi
durmadan artsa da Oniinde duran bir o kadar da bilinmeyenlerle
karsilasacaktir.

Her haliikarda insan ne kadar ugrasirsa ugrassin vahiy ile kendisine
ulagan bazi bilgilere ulagmasi kesinlikle miimkiin olamazdi. Boylece,
Vahiy aracilign ile elde edilen temel ilim ve pensipler insana bu
Diinya’da gerekli temel bilgileri sunmakta ve sinirli bilgisini de
sinirsizlastirmaktadir. Ayrica insan iistii merciden geldigi i¢in de
insanlar1 ayn1 mesafeye koyarak tam bir hiirriyet, esitlik ve adalet
sunmaktadir. Insanlarin Vahiy bilgi temelini kullanmadiklarini,
hayatlarii sadece kiiltiirel, kisisel veya arastirma sonucu elde ettikleri
bilim, ilim ve prensiplerler iizerine kisisel veya da kiiltiirel egemenlik
kurduklarini iddia etmeleri kesinlikle gercekei degildir. Boyle bir iddia
bir yandan otantik Ilah’m haklarini, diger yandan insanlar arasindaki
hiirriyet, esitlik ve adalet haklarmi ihlal etmek demektir. Ciinkii,
otantik olarak bulunan ilim ve bilimin asil sahibi yine Yaratici’dir ve
onlar1 belirli temel kural ve kanunlara gére koyan da yine ayn1 Yaratici
olan Ilah’tir ve de hi¢ bir insan diger bir insanin yasam temelini
belirleyemez, belirlemeye kalkarsa da bu koélelik, esitlerin birbirlerine
zulim uygulamasi, otantik diizenin ihlali demektir ki bu da zuliim
edeni de, edileni de ve etrafindakileri de olumsuz etkiler.

Onun i¢indir ki, bir insanin veya bir grubun otantike olmamis diizen ve
kurallarini1 yagam temeli olarak bagkalar1 {lizerine zorla uygulamaya
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koymaya calismalar1 apagik bir haksizliktir. Bu sadece insanlar
arasindaki hiirriyet, esitlik ve adaleti yok etmekle kalmaz, en once
dengeyi bozup zulmii uygulayani yerle bir eder. Hemen olmasa bile
eninde sonunda zuliimiim sonucu zulm edene geri doner. Tarihe
baktigimizda bununla ilgili bir ¢ok drnekler gérmekteyiz. Oysaki, Ilahi
otantik temel degerler atildiktan sonra zaman ve mekana bagh fikir,
bilgi ve tecriibelere dayanarak farkli ihtiyaglara gereken farkli insani
ilaveler yapilabilinir.

Simdi, ‘Ilah’m kelime anlamina biraz daha derin ve genis bakmanin
zamanidir ve umulur ki yukarida edinmis oldugumuz bilgiler bu hayati
onem tasiyan anlami daha iyi kavramamiza vesile olur. Gordiik ki,
huzur ve mutlulugun anahtar1 her tiirli iliskileri otantik bir sekilde
olusturup birlik ve biitiinliik olusturacak dengeli bir ahenk
kurabilmektedir. Biiyiik Patlama teorisine gore tiim yaratiklar bir
kaynaktan gelmis ve olusma siiresince asag1 yukari benzer sekillerde
gelismislerdir. Onun igin, tiim varliklarin bir sekilde degilse baska bir
sekilde birbirleri ile kaginilmaz iliskileri vardir. Bu demektir ki, bir tiir
varliga olacak fayda veya zarar her tiir varliklari, insanlar dahil,
etkileyecektir. Yine gordiik ki, sadece insanin iradesi hari¢ her varlik
yaratilmalarindan bu yana gergek Ilah’m sistemine otomatik olarak
itirazs1z uyduklari i¢in huzur ve ahenk igerisinde yasamaktadirlar.

Ne var ki, insan iradesi s6z konusu olunca bir siiril sorular ve sorunlar
ortaya ¢cikmaktadir. Ornegin, Biiyiik Patlama kanali ile gelen varliklar
neden otomatik diizene bagli da irade de segenek var? Insan bu
secenegi ile otomatik diizeni nasil ve ne kadar etkisi altina alabiliyor?
Irade ve otomatik diizen arasinda ortam yogunluk farki ve dalga
degisikligi, kime gore ve neye gore nedir, ne kadardir? Bagka bir
Yaratict olmadigina gore her ikisininde ayni kaynaktan gelmis
olmasinin zarureti ortadadir, fakat ayr1 kanallardan gelmis olmasi
miimkiin miidiir? Dalgalar iradeye nasil, varliklara nasil ulagsmaktadir
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ve bu dalgalar birbirlerini nasil etkilemektedirler? Sayet, iradeye gelen
dalga Biiylik Patlama enerjisi i¢inden geliyorsa digerlerinden bu kadar
acik ve net nasil ayrilip sadece insan iradesini etkiliyebiliyor? Neden
irade enerji giicli diger giicleri kontrolii altina alabiliyor veya gercekten
alabiliyor mu? Iradeyi olusturan dalgalar ile ‘Zero Point’ arasinda
herhangi bir iligki olabilir mi? Anlasildigina gore, irade dalga kanali ve
frekansinin arastirilmasi ve diger kanal ve frekanslarla karsilastirilmasi
anahtar noktay1 olusturmaktadir. Sayet bu konudaki sorulara gercekei
cevaplar ariyorsak bu konularin uzmanlarina ¢ok is diismektedir. Bu
arada siiphesiz ki, soruyu soran da insan, cevap arayip bulabilecek olan
da yine insandir, yani insan kendisine diisen gorevi tarafsizca itinayla
yapmakla ylikiimlidiir.

Zamanla olusan, ge¢mis, simdi ve gelecek iliskisi insan1 bu mefhumlar
arasinda iradeli bag kurmaya zorunlu kilmaktadir. Bunun i¢indir ki,
insan varliklarin otomatik gelismesi paralelinde, kendisini iradeli fakat
otantik bir sekilde gelistirmekle miikelleftir. Clinkii, ancak bu sekilde
Yaratict’si, kendisi ve etrafindakilerle otantik bag kurabilecek huzur ve
ahenk olusturabilecektir. Bu da gosteriyor ki iradenin ayni kaynaktan
gelmesine ragmen kanallarin ayr1 olma ihtimali de miimkiindiir.
Velevki, bu irade kanali Biiylik Patlama’nin i¢inden veya digindan
veya da heniiz bilinmeyen bir kanaldan gelsin, diger otomatik dalgalar
iizerinde belirli bir derece otoritesinin bulundugu asikardir. Irade
kanalinin hangi kanaldan geliyor oldugu heniiz tam bilinmese de 151k
stizmesi gibi her bir insana ayr1 ayr1 ulastigi gibi insanliga bir biitiin
olarakta ulastig1 ortadadir. Aksi takdirde tek yumurta ikizlerinin bile
ayr1 ayr1 iradelere sahip bireyler oldugu, ayni zamanda tiim insanligin
evrensel biitlinliigii konusu nasil agiklanabilirdi.

Boylece, bu akil almaz miikkemmel ince ayarlarla ayarlanmig sistemin

bir pargasi olan, irade ve suur sahibi insana bireysel ve evrensel temel
olusturacak kod ve koordineleri, insan {iistii bir merciden tarafsiz bir
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sekilde verilme zarureti agikca ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada bireyi
ele alirsak goriiriiz ki temel kod ve koordineler birinci planda
insanlarin temel degerleri olan duygulari icermektedir. Sonug olarakta
zincirleme olusan etki tepki asamasiyla duygular da biyolojik ve
sosyolojik yapilar1 i¢ine almaktadir. Aslinda, fiziksel ve ruhsal yap1
birlesiminden meydana gelen insan bir duygu yumagindan bagka
birsey degildir. Duygularin ilim alanina 6nce felsefe konusu olarak
girdigini gérmiistiik. Yine yukarida gordiik ki, konular 6nce iizlintlintin
giderilmesi ve sonsuz mutlulugun elde edilmesinin yol ve
yontemlerinin tartigmalar1 etrafinda yogunlasmustir. Insan igin
‘mutluluk’, ‘lziinti’, ‘umut’ ve ‘korku’ duygular i¢in anahtar
kelimeler olduklar1 kadar ‘ilah’ kelimesinin anlam1 i¢in de bir o kadar
anahtar kelimelerdir. Onun i¢in, ilah se¢imi dogrudan duygularla
ilgilidir, dolayist ile de insan psikolojisini, ruhunu, biyolojisini, sosyal,
doga ve doga tsti iliskilerini, yani hayatin her alanini, yanini ve
yOniinii icerir. Konunun Onemine binaen bir kere daha su soruyu
tekrarlayabiliriz. O halde, Ilah kelimesinin kelime anlam1 nedir?

Kisaca tekrardan 6zetlemek gerekirse, ilah kelimesinin anlami ayni bir
madolyonun iki yiizii gibidir. Bir yiizii ilahin kendisinde aranan otantik
degerleri aciklarken, diger yiizii de insanlar arasindaki hiirriyet, esitlik
ve adaleti tam saglayabilmek i¢in otantik ilah sec¢ilmesinin zaruretini
aciklar. Daha once de bahsettigimiz gibi, otantik ilah kelimesi her
mekanda ve zamanda ‘huzur, birlik ve biitlinliik’ olusturmak i¢in biitiin
bireysel ve evrensel degerlerin Kkilitlerini agan ana anahtar
olusturmaktadir. Otantik ilah, ilah kelime anlaminda olmasi gereken
tiim degerleri, hi¢ bir i¢ ve dis etki veya tepki olmadan kendi i¢inde
bulundurandir. O halde, her seyden énce ‘Gergek Ilah’, varliginda
baslangi¢ ve son olmayan; varligini silirdiirmesi i¢in baska bir vara
ihtiyac1 bulunmayan; her varlig1 orijinal var eden; planlarin1 yapan
diizene koyan; hayat veren ve yasami idame ettiren; zaman ve mekana
bagimli olmayan; ne sekilde, ne giicte ne de bilgide esi ve benzeri
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bulunmayan essiz bir gii¢, akil ve irade kaynagidir. Biitiin otomatik
varliklar da, insan bedeni de dahil sorgusuz sualsiz O giice, ilah olarak
itaatle ylikiimliidiir. Bu noktada yasamak istedigi diizeni segcmekte hiir
olan irade sahibi insan, hayatina diizen koyma hakkin1 goniillii olarak
kime, kimlere veya neye veriyorsa ilah olarak onu veya da onlar
seciyor demektir, fakat Yaratici’dan bagka segilen ilah veya ilahlar
sadece yaratilan varliklar olduklari icin gercek ilah vasiflarinin tiimiinii
hi¢ bir zaman kendilerinde eksiksiz bir sekilde
bulunduramayacaklardir.

Otantik Ilah varliklarda bulunan biitiin vasiflarin sahibi ve enerji
kaynag1 olarak biitiin varliklarin hareketlerini organize eden ve bu
organizenin devamint kontrol altinda tutabilen tek ‘Gii¢, Bilgi ve
Irade’ sahibi olan tek ‘Kaynak’tir. Otantik Ilah, halihazirda var olan
fiziksel veya metafiziksel varlik kural ve kanunlarini degistirme, yeni
kurallar koyma veya var olan kurallar1 iptal hakkina, giiciine ve
bilgisine sahip olan tek ‘Oforite’dir. O dereceye kadar ki, O ‘OL’
deyince her sey olabilecek, evren kanunlari ile izah etmek miimkiin
olmasa bile, Isa peygamberin babasiz yaratilmasi bunu icermektedir.
Otantik Ilah, sinir1 ve sonu olmayan bir giic, beceri ve kudret ile
birlikte sinirsiz ‘Goérme, Duyma ve Miidahale’ etme kabiliyet ve
kapasitesine de sahip olan tek ‘Gii¢’tiir. GOrlip duymasinda sinir
olmamakla birlikte otantik Ilah, bu {i¢ boyutlu alemde ‘gézle goriiniip
kulakla isitilemeyen’dir. Otantik Ilah’in varligi gegici olan zaman,
mekan,  hava, su ve 1s18a baghh olmadig1 i¢in ‘sekil teskil
edilemeyen’dir. Gergek ilah, var edilen sonlu veya sonsuz alemlerde
dahi O’nun pozisyonda baska bir gii¢, irade ve otorite sahibi
bulunmayan, ‘esi, ortagi ve benzri olmayan’dir.

Insan, varliklarda aciga ¢ikmis olan giic, irade veya kapasiteyle kiyasla

gercek Ilah’m asil giiciinii, iradesini ve kapasitesini tam manasi ile
kavrayamasa da dogal olarak en {ist diizey otorite Ilah’indir. Insan igin
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otantik Ilah sevgi, giiven, koruma ve gdzetme kaynagidir. O ilah ki,
iziintiilerin tim kapilarim1 kapatmaya, mutluluklarin tiim kapilarini
acmaya smirsiz giic, bilgi ve irade sahibidir. Yeterki insan sadece
otantik kod ve koordineleri kullanarak hayatinin ana yasalarini
kendisine sunacak otantik Ilah’in1 dogru segsin. Daha &ncede
belirtmistik, ilahsiz insan yoktur. Insan hayatim diizene koyacak
degerleri ve kaynagini bir sekilde seger, secmeden yasamasi miimkiin
degildir. Ancak insanin {iziintli, seving, umut ve korku dahil, tim
duygular1 ve varliginin ihtiyaglarina hitap edecek, ayn1 zamanda da
hem ilahi, hem kendisi hem de etrafi ile tam manas1 ile ‘ahenk ve
huzur’ (Islam) sunacak Yaraticr’dan baska gercek bir ilah bulmasi
miimkiin degildir. Kisacas1 insanin ilah olarak Yaraticr’dan baska bir
varlikla tam manasi ile otantik bir enerji bagi kurmasinin miimkiinati
yoktur. Evrende yer alan otantik diizen otoriteleri de O’nun otorite
semsiyesi altinda otantike edildigi ve ilahi dengeyi bozmadig siirece
otantikesini koruyup gecerli kilacaktir.

Insan, ancak otantik ilah ile ruhsal ve bilimsel enerji bag1 kurdugu
zaman sistem bir biitiin olarak sukunet ve metanete ulasabilecektir.
Cilinkii, bu sistem hayatt meydana getiren alemlerin tiimiini
kapsamakta sonlu ve smirli olan iglevleri sonsuzlukla birleserek
siirlarindan kurtarmaktadir. Oysa ki, sonsuzluk alemleri bir yana,
insanin sonlu alemleri bilebilme, gercegi ve gelecegi gérme sinirlar
malumdur. Bu durumda, insanin hiirriyet, esitlik ve adalet dengesini
bozmadan duygularina ve tiim varliklara hitap edecek degerlerin
temelini, kendisi veya kendisi gibi bir bagka bir yaratilmis varligin
atmas! miimkiin gériinmemektedir. Insan iistii Ilahi bir bilgi yardimi
olmadan, insan iiziintli ve seving, korku ve umudun, dogru ve yanligin
tanimin1 hiirriyet, esitlik ve adalet dengesini bozmadan yapmasi
miimkiin degildir. Ciinkii, baz1 {iziintii gériinen olaylar mutluluga, bazi
mutluluk goriinen olaylar iiziintiiye sebep olabilmektedir. Bazi kisilere
gore de dogru ve yanlis methumlar1 degisebilmektedir. Birinin dogrusu
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digerinin yanlis1 olabilmektedir. Bu durumda, huzur ve ahengin temeli
olan hiirriyet, esitlik ve adaleti bozmayan yasam degerlerinin temelini
kim belirleyebilir. Onun i¢indir ki, sayet insan hiir esit ve adaletle
ahenk i¢inde yasamak istiyorsa ilahini segerken tiim bu konular1 goéz
ontinde bulundurmak zorundadir.

Yaratan’dan bagka segilen herhangi bir ilah, kendisi yaratilmig
olacagindan  ger¢ek Ilah’m  tiim  kapasitelerini  kendisinde
bulunduramayacagindan bahsetmistik. Yaratan’dan baska ydnelinen
ilah veya ilahlarin insanin ihtiyaclarini ve duygularini otantik, sonsuz
bir giic ve bilgi ile eksiksiz olarak bilmesinin miimkiinat1 yoktur. Ote
yandan, Yaratic’y1 ilah olarak segen insan hem ilah’1 ile, hem kendi
icinde yer alan varlik ¢esitleri ile, hem de etrafinda bulunan her durum
ve tiirde yer alan varliklarla otantik uyumlu ve huzurlu bir ahenk
kurabilecektir. Insan1 var eden kaynak ve diger var olanlar ile kendisi
arasinda olusturacagi otantik ahenk kendi mutlugugunun oldugu kadar
etrafinin da mutluluk anahtaridir. Cilinkii, ancak bu durumda
mutlulugun tam anahtar1 olan hiirriyet, esitlik ve adalet
saglanabilecektir. Bdylece, otantik Ilah’m vasiflari tiim yaratilmiglarin
vasiflar1 lizerinde oldugu ve yaratilmiglari smirli bir vasifla
siirlamayacagi i¢in, insan1 hem kendi sinirl vasiflarinin  baskisindan
hem de diger yaratiklarin smirli baskisindan koruyarak, sinirsiz ve
sonsuz alemlere bireysel ve evrensel kapilar agacaktir. Bu da
insanlarin, madde ve manay1 icine alan ¢ok genis kapsamli sistemler
olusturmasina imkanlar saglayacak, yasadigi alemlerde insanin 6niinii
acik tutacak, her haliikarda her ihtiyacina otantik cevap verecektir.

Goriildiigii gibi, tiim varliklari ilgilendiren, hayati bir konu olan ‘Ilah’
konusu, bilingli veya bilinsiz, dogru veya yanlis ilah se¢iminin insanin
psikolojisi, biyolojisi ve sosyal iliskilerini etkilediginin etrafinda
yogunlagsmaya basladi. Her bir insanin bireysel émrii umut ve korku,
mutluluk ve {iziintii dalgalar1 arasinda zikzaklar cizerek gecer ki, bu
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dalgalar biyo-manyetik sinyal enerji akisi lizerinde biiylik bir etki ve
tepki gosterirler. Duygularin enerji algi ve veri orani iligkisi insan
hayatinin degismeyen gergeklerinden biridir. Ancak, bu akista
ulagilacak asir1 pozitif veya negatif kutuplagmalarin insan biyolojisini,
psikolojisini dolayist ile de ruhunu ciddi sekilde etkileyecek bu da
dogal olarak sosyal iliskilere yansiyacaktir. Duygular hayatin her
alanin1 igerdigi icin, basibos birakilmasi veya otantik olarak kontrol
altina alinmamasi da her alan i¢in hayati tehlike olusturacaktir.

Onun igindir ki, secilen ilah otantik olmali ve hayatin temel unsurlarin
gecerli, tarafsiz ve dengeli, kod ve koordinelerini sunmahdir. Oyle ki,
her bir insan, kim olursa olsun, nerede olursa olsun O’nun semsiyesi
altinda hiir, esit ve adaletle durabilmeli ve bu temel degerleri
zedelemeden hem bireysel hem de evrensel anayasa ihtiyaglarimi
gidermelidir. Bilingli zihnin bilgi giris ve ¢ikislarinin dengeli bir
sekilde koordinasyon kurabilmesi i¢in, otantik bir sistemle caligip
dengelenmesi gerekmektedir. Bu da ancak sistemlere gercek kod ve
koordinelerin uygulanmasi ile elde edilebilinir. Bu durumda, gercek
Yaratan’dan bagka segilen hig bir ilahin bu iliskilerde kullanilacak olan
gegerli sifreleri bilmesinin ve tatbikata koynasinin miimkinat1 yoktur.
Bir sekilde fiziki alemlerde kullanilan sifrelerin elde edilebilecegini ve
edildigini disiinsek bile, ki zaman ve mekan onlarin bulunan
degerlerini bile degisiklige ugratabilmektedir, mana alemini igeren
diger yarisinin bilinmesi ve sifrelerin bulunmasi imkanina ne kadar
sans verilebilinir. Insan siirl diinya da smirli bir zaman ve mekana
sahip bir varliktir ve genelde kendi irade alemini bile anlamaktan
acizdir.

Obiir taraftan Yaratict her bir varligi kendisi planlayip tatbikata
koydugu i¢in, her varlig1 en ince detayina kadar bilmekte ve onlarin
islevlerinde de tam bir otorite sahibidir, ki buna insanin fiziki ve
manevi varlig1 da dahildir. Yaratict hi¢ bagka bir varliga uygulamadigi
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yontemi insana uygulamis vahiy iticigig
yolu ile iradenin diizgiin ¢alismasi
icin belirli kodlar, koordineler ve
sifreler gondermistir. Aksi takdirde
insan bunlar1 bagka bir sekilde, ilmin
baz1 bilgileri hari¢, elde etmesi
miimkiin olamazdi. Onun i¢indir ki,
insanlarin ~ yasamlarindaki  temel
yasalara olacak, kisith ve sinirh
insan miidahalesi dengede tek tarafli ve 6n yargili degerler meydana
getirmekte, bu da insanlar arasinda olmas1 gereken hiirriyet, esitlik ve
adaleti yerle bir etmektedir. Oysa ki, insanlar otantik ilah’in insanliga
sundugu ana temeller {izerine hayatin geri kalan gereksinimlerini inga
etmekte serbest ve yeteri kadar da donanimlidirlar.

Wutluluk

Figure 3.32 Ana duygu dalgalar1.

Aslinda insanlar bireysel : L.

ihtiyaglardan tutun da, her tlirli . == P

1nsan iliskilerine kiiltiirel, AWARERN

geleneksel ve cografya sartlarinin U

gereksinimlerine  kadar  her z2x 3

yontemi bu ilahi anayasa iizerine /o R
insa edip calistirabilirler. Her bir : = 4
insanin  kendisine has  bir S y=sine(6)
karakteri oldugunu  gOrméistik. — p 333 s datgast birim

Bu karakterler insanin Kkisilik cemberi.

kazanmasinda i¢ ve dig faktorler

olarak ¢cok dnemli rol oynarlar demistik. Buna gdre insan1 insan yapan
“hislerin nasil yaratildigi, bu konu iizerine ¢alisma yapanlarin
sordugu ilk sorularin basinda gelmektedir. Fakat, hi¢ kimse konuya
deneysel ve bilimsel bir agidan yaklasmamaktadir. Bu konu genellikle
sadece felsefe ve psikoloji tartismast olarak ortaya ¢ikmaktadir...Sonug
ise, akillar1 mesgul eden bos laflarla ve hos olmayan drneklerle
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dolu, ... tarafsiz ve agik¢a tartistlamazligi savunulan bir alan haline
gelmigstir. Bunun bir sebebi de, kontrolii miimkiin olmayan irade éncesi
cok karmagik faktérlerin irade insasinda onemli rol oynamasidir. Bu
genelde konunun beyin ve viicudu i¢ine alan kaleidoscopic (karmasik
bir set) halinde olmasindandir.”™**°

Bu durumda, goriililyor ki, bilingli veya bilingsiz iradenin arka
planinda  Onceden, zamanla olusan baz1 veriler derlenip
depolanmaktadir. Ge¢miste depolanan bu veriler, duyularin kullanim
anlarinda sergilenen hareketlerle meydana ¢ikarlar, halihazirda olan
hayat diizeninde ve gelecek zaman icin 6nemli rol oynarlar. Bu da
gen¢ beyinlerin egitilmesinde kullanilacak depolama sistemlerinin
otantik olmasimin 6nemini vurgulamaktadir. Geng beyinlerin otantik
olmayan negatif veriler yerine gecerli pozitif otantik veriler ile
depolamasinin duygular {izerine etkisi ne olabilir sorusunu ortaya
cikarmaktadir, fakat yine ayrica ¢ok onem tasiyan bu konu da bizim
konumuz disinda kalmaktadir.

Genel olarak biitiin duygular1 su dort temel duygular; mutluluk,
lziintli, korku ve umut, altinda siralamigtik. Bu duygularin nasil
calistiklarin1 anlamak i¢in 6nce disardan gelen verilerin igerde bulunan
verilerle birlesip bireysel karekterleri nasil etkilediklerini; insani
harekete nasil gecirdiklerini ve bu hareketlerin sonunda insanin
bedenini, ruhunu ve etrafi ile olan iligkilerini nasil etkiledigini ispat
edip tanimlamak gerekmektedir. Burada ‘umut, korku’ ile ‘mutluluk,
iizlintli’ dalgalarini birim ¢emberi iizerinde kosiniis dalgalari ile temsil
edebiliriz. Duygular1 daima kontrol altinda tutmak miimkiin degildir.
Bunun i¢in insanin hayat ¢emberinin merkezini ve dis sinirlarini
otantik olarak tespit etmesi gerekmektedir, ki savrulmadan merkez ile
dis smir icinde kalabilsin. Ahenkli ve dengeli bir enerji akimi

426-Hand Book of Emotions (2010) s; 47-8
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saglamak i¢in bu bir zarurettir. Ancak bu seferde hiirriyet, esitlik ve
adaleti bozmadan otantik merkezi ve dis sinir degerlerini kim
belirleyebilir sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda, biraz geri
gidip biyo-sinyal dalgalarinin sinir sinir sonu davraniglarini ele alarak
duygu davranis dalgalar ile kiyas edebiliriz. Bilim bize gosteriyor ki,
bir dairenin daire olmas i¢in, dnce pergelin bir ayaginin sarsilmaz bir
merkeze yerlesmesi ve diger ayagininda belirlenen smir1 ¢izmesi
zaruridir. Ancak o zaman, merkez ve smir arasinda otantik sinirlar
belirli bir alan belirlenir.

Bir merkezden ayni ortamda yayilan dalgalarin dort tip sinir davranisi
oldugunu gordiik. Tekrar hatirlarsak bunlar, sabit sinir sonu, serbest
sinir sonu, daha az yogun ortamdan daha ¢ok yogun ortama gegen sinir
sonu ve daha ¢ok yogun ortamdan daha az yogun ortama gegen sinir
sonu davranislartydi. Biz burada bu dért simir davranisini otantik ilah
segcme yontemi i¢in bilimsel 6rnek olarak kullanacagiz. Yukaridaki
dalga smir sonu davranislarindan yeteri kadar edindigimiz bilgiye
dayanarak diyebiliriz ki, ‘insan otantik llah secimini ancak ‘Sabit Sinir
Sonu Dalga Davranisi Metodu’'nu uygulayarak yapabilir’. Bu metoda
gore sabit sinir sonu dalga davranisi, dalganin bir ucunu tiim dalgalarin
kaynag1 ve sonu olan, kendisinden 6teye dalga gegmesinin miimkiinati
olmayan Yaratic1 Gii¢’e, diger bir ucunu da inan¢ ‘iman’ kaynagi olan,
kendisinden 6teye dalga gecirmeyen insanin kalbine sabitler. Aslinda
bu sistem dalganin basi ile sonunun birlestirilmesi sistemidir, yani
dalganin (0) noktasinin olustugu yer ki orada ne zaman ne de mekan
bulunmaz. Gergekte, insan bilingli ve iradeli bir sekilde otantik bir Ilah
secmek istiyorsa, bu metodla Yaraticr’yr Ilah se¢gmekten baska bir
alternatifinin olmadigini anlamasi gereklidir. Tam bu noktada su soru
aklimiza gelebilir. Neden bu metod insan akli ve ilah arasinda degilde,
insan kalbi ile lah arasinda olusmaktadir?
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Yukarda gordiigiimiiz gibi Gazali’nin bahsettigi akil ve kalp arasindaki
fark aklin analize edip degerlendirme kapasitesine sahip, kalbinde
bunlar1 kabul veya reddetme kapasitesine sahip olmalaridir. Aklin
analizesinde bir son yok, fakat kalbin inanis1 ve kabullenisi bir sondur.
O halde, dalgalar akilda sabit son olusturamazlar fakat kalp olusturur.
Akl sabit son olusturamadigi i¢in dalgalarin bir ucu akla yerlestirilirse
beyin bunu kaldirma kapasitesine sahip olmadigi i¢in biliylik
problemler ¢ikacaktir.

Ayni zamanda bu metod gostermektedir ki insan, duygularini enerji
olarak kontrollii olarak yonlendirebilen tek varliktir. Yaratilmislar
arasinda insan bilinci ve iradesi ilizerinde baska bir giic olmadigini
gordiik, ancak bu kapasiteye sahip insan bu kapasiteyi kullanarak
Yaratan’in varligma inanarak O’nu Ilah secip hayatinin merkezine
bilingli ve bilimsel bilgilere dayanarak oturtabilir. Insan, bu kapasite
ile sectigi Ilah’inin sundugu dis smirlar1 kabullenebilir ve gdzetebilir.
Buna binaen de sinirsiz olan biling, irade ve kalbin sabit bir sekilde
inanis kudretini kullanarak, merkez ile dig sinir1 birlestirebilecegi gibi,
[lah’1 ve kendisi arasinda her iki yéne otantik bir sekilde aktif enerji
akimi saglayabilecek sinirsiz bir enerji giicii ve kontrol kapasitesine de
sahip olabilecektir.

Daha Oncede bahsettigimiz gibi, biitiin varliklar enerji alip verme
konusunda aym Yaratic1 kaynaktan beslenmektedirler. insanin biling
ve irade enerji kanali da ayni kaynaktan beslenmekle birlikte, Big
Bang kanalindan mi1, yoksa Big Bang kanali i¢inde bilinmeyen baska
bir kanaldan mi, yoksa da biitiin bu kanallarin disinda bilinmeyen ayr1
bir kanaldan m1 beslenmektedir sorusu, cevap bekleyen ve hayati 6nem
tastyan sorulardan sadece birisidir. Ana Kaynak, varliklar ve insan
arasindaki baglar nasil ve ne sekilde olursa olsun, muhakkak ki, tim
baglar enerji bagi ile olusmaktadir. Insanin bilingli bir sekilde kurdugu
bag da irade ve ruh aracilig1 ile fiziki bedenini de etkilemektedir.
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Beden ve ruhun Kaynak ile ve kendi aralarinda kendilerine ait kod ve
koordineleri olmasina ragmen, belirli bir oranda da insan bilinci ve
iradesinin etkisi altinda kalmaktadirlar. Bu da insan hareketlerinin
otantik olmamasi durumunda, bedeni, ruhu ve yasayan gévdeyi kendi
kurallarinin disinda calismaya zorlayacaktir. Insanlarin sectigi ilahin
degerlerine gore yapacagi hereketlere dayanan bu nokta ruh, beden,
yasayan govde ve duygular arasinda siirtiisme ve zitlagsmanin yer
alacagi ilk noktadir. Bu nokta ilah secimi ile baglar otantik ilah
secilmedigi siirecede hayat boyu devam eder. Bdylece insan bu ii¢
boyutlu alemde kendi kendisine zuliim yapmis olur ve goriinmeyen
boyutlardaki konumu da ancak boyut degistirince bilinecektir.

Her seyden once hatirlamamiz gerek ki, : —
biz burada herhangi bir maddeden
bahsetmiyoruz. Konu olan biling, irade
ve ‘iman’ inanctir. Bunlar genel olarak

ilk once diisiince ve duygular iizerinden -
hareketg gegerler ve daha sonra’ da Figure 3.34 Yok odici dalga
maddeyi harekete gegirirler. Yaratici’dan nétralizasyonu.

baska bir ana kaynak olmadig1 acisindan

bakildiginda, bilin¢ ve iradenin de ayni kaynaktan geldigi asikardir ve
de dogru calismasi i¢in ayni kaynaktan beslenmesi gerekmektedir. O
halde, ana Kaynak, yani merkez ile dis sinir arasinda otantik bag
kurabilmesi i¢in gereken ‘bilgi’nin de otantik olmasi zarureti ortaya
¢ikmaktadir. Insan biling ve irade kullanarak elde ettigi her tiirlii
bilgiyi tekrar tekrar kullanim i¢in karar verme vasfi olmayan beyninde
depolamakta fakat, ancak kalp ile aldigi bilgiyi tastik veya inkar
edebilmekte, dogru veya yanlis olduguna karar verebilmektedir. Iste
tam bu noktada bireysel ‘inang¢’, yani bilgi verilerin kisisel algilanip
tastik veya red edilmesi konusu ortaya ¢ikmaktadir. Ayni1 bilgiye sahip
degisik bireylerin algi ve veri degerleri degisik olsa dahi yOntem
evrenseldir, her birey ayni yontemi kullanarak kendince dogru ve
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yanlist ayirt edebilir, sonunda onlara inanip inanmama kararma
varabilir.

Bu duruma gore goriiniiyor ki, biling, irade ve inancin bir ucu Kaynaga
yani tek Yaratici olan Ilah’a ve diger ucu da tek karar verme merci-i
olan her insanin kalbine tek tek baghidir. Bu konu da ¢ok dikkat
edilmesi gereken 6nemli bir noktadir. Kalbe giden enerji akiminin da
dogru calismasi i¢in otantikligi ispat edilmis enerji akim metodu
kullanilmalidir. Ne var ki, kalpdeki sabit sinir sonu davranisi heniiz
otantike edilememis konulari igeriyorsa, drnegin Yaratan’in, Cennet ve
Cehennem’in asil sekkilleri gibi, o zaman insan, otantike edilmis
bilgilerle kiyas yolunu secip ‘inang’ mekanizmasini kullanarak
kalbinde vahiy, akil ve mantifa dayanan sabit smir sonu dalga
davranisi olusturabilir.

Enerji dalga sinir sonu davranisi metodlarma gore enerji bagi kuran
[lah ve insan, bu baglantinin formuna, otantik olup olmama derecesine
gore aralarindaki ¢ekim giicli, zaman ve mekan mesafesi de degisiklik
gosterecektir. Bu ilahi merkeze yaklasim veya uzaklasim baglantinin
dogru, yanlis veya hatali kurulusuna gore yer alacaktir. Bunun i¢indir
ki, gili¢leri ne olursa olsun, duygularin iirettigi dalgalar se¢ilen ilahin
koydugu degerler iizerinden c¢alisan algi ve veriye gore olacaktir.
Sonug olarak da, insan algisinda olusan ve geri ¢iktig1 yere donen bu
enerji dalgalarinin derecesi secilen ilahin ne kadar otantik olup
olmadigina, enerjinin bilingle kalbe yonlendirilip yonlendirilmedigine,
secilen ilah otantik olsa dahi verilen degerlerin ne derece dogru olup
olmadigina ve dogru uygulanip uygulanmadigina orantili olacaktir.

Insan bir konuyu veya olayr algilaylp inandiginda veya da
reddettiginde olusan pozitif veya negatif enerji dalgalarini hedef olarak
sectigi otantik ilah’a, yani her seyin Kaynagi olan varliga
yonlendirdiginde, gelen verileri de inang ve giivenle kalbe
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yerlestirdiginde ‘Sabit Siir Dalga Sinir Sonu Davranigt’ sistemi
isleme sokmus olur. Onun i¢in, giden dalga ayni degerle pozitif ise
negatife, negatif ise pozitife doniiserek ters doner ve ¢iktig1 yere geri
doner. Sabit Smir Sonu Dalga Davranisi’nda, ayni ortam iizerinde
smira giden ve donen dalgalar daima birbirlerinin ziddi olurlar.
Bundan dolay1 degerleri ayn1 kaldigr |
siirece gidis gelis ekseni iizerinde

tamamen ortiistiikleri zaman A1
birbirlerini iptal yani notr ederler. L

Ayrildiklarinda bir bagka zit degerli  pigure 3.35 Ortiistiigiinde azalan
dalga ile ortiisene kadar her iki dalga dalga posisyonu.

da kendi yonlerinde giderken kendi

degerlerini oldugu gibi tasirlar. Simira giden dalga ile donen dalga
degerleri farkli ise tam Ortiistiikleri zaman degeri yiliksek olanin degeri
diiserek az degerde olanla esit degere gelir, boylece ikiside ayn1 degere
sahip olan bir denge olustururlar. Birbirlerinden ayrildiklarinda zit ve
degisik degerli baska bir dalga ile ortiisene kadar yine kendi tasidiklar
degerlerle, pozitif veya negatif, yollarina devam ederler. Giden dalga
siira giderken, donen dalga da ¢iktig1 yere geri doner.

Boylece, insanin segerek Ilah’ma bilingli yonelttigi enerji ile segilen
[lah’tan geri gelen enerji iki yonlii dengeli bir déngii olusturur. Tam
kapasite enerji akimi ise sadece tam bir otantik ahenk ile, yani
herhangi bir enerji ayrigmasi, boliinmesi veya katilmasi olmadan
yapilan baglanti saglandigt zaman olusabilir. Bu durumda, insanin
algiladign ve otantik Ilah’a yonelttigi duygu giicii dalgasi ne kadar
giigli olursa olsun, Yaratict Ilah’tan, yani Kaynak’tan &teye
gegcemiyecegi icin sabit sinir sonu dalga kurallari otomatikman devreye
gececek ve dalga oradan geri ya nétr olarak, ya da, pozitif veya
negative, minimum degerle dengelenmis olacak, bunun icin de
kullanilan diger varliklarlada ahenkle ¢alisarak geri donecektir. Onun
icin giden asir1 giiclii dalga olsa dahi donen dalga insana ve kullandig1
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azalarina zarar vermiyecektir. Goriiniiyor ki, giiclii duygularin insana
zarar vermemesi i¢in otantik Ilah ve insan arasinda Sabit Dalga Sinir
Sonu Davranisi Metodunun aktive edilmesi, bunu yapabilmesi i¢in de
insanin egitilmesi gereklidir. Ozellikle sok anlarinda bu metodun
bilingli bir sekilde uygulanmasi daha da ¢ok hayati dnem tagimaktadir,
fakat bunu o durumlarda bilingli bir sekilde yapabilmek i¢in de 6zel
egitim ve tecriibe gerekmektedir.

Peki, insan ilah olarak herhangi bir se¢cimde bulunmaz, bir hedef
belirlemez veya da o anda segilen ilah hedef olarak hatirlanmazsa ne
olur. Ilahsiz insan olmayacagindan daha &nce bahsetmistik, fakat
insanin ilahinin ne veya kim oldugunun farkinda olmamasi veya bazi
sok anlarinda hatirlamamasi gayet miimkiindiir. Ani olusan olay veya
durum karsisinda gaflette kalan veya soka giren insanin, olusan o
giiclii duygular1 yonelttigi u¢ serbest kalacagi icin Serbest Sinir Sonu
Dalga Davranisi otomatikman devreye girecektir. Bu durumda
beyinden kontrolsuz ¢ikan dalga geri beyne iki misli giicle donecek ve
ciktigr yeri vuracaktir. Gii¢ derecesine gore hasar olusturacak hatta
oliime bile neden olabilecektir.

Beyindeki ani algidan agiga ¢ikan kontrolsuz, pozitif veya negatif
dalgalar Serbest Sinir Sonu Metoduna gore islev yapacaktir. Dalga
sonu serbest kalacagindan ters donmeden geri donen dalga, giden
dalga ile ayn1 tarafta olacak ve tam ortiistiikklerinde degerleri ayni ise
ikiye katlanarak geri donecektir. A

Degerleri aym1 degilse diisiik olan

deger yliksek olan degere eklenerek
geri donecektir. Bu donen dalga ¢iktig V
yere giden dalgadan en ¢ok iki misli pu \/
veya da ikisi arasindaki orantiya gore
daima ilk ¢ikan dalgadan daha biiylik  Figure 3.36 Ortisince artan (+), ()
ve giiglii bir sekilde geri donecektir. Bu Dalga pozisyonu.
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birlesmis giiclii dalga biyo-sinyalizasyon sistemine her an hayati bir
darbe wvurabilir, otomatik sistemi zedeleyip veya ani sok ile
kilitleyebilir. Buradaki birlesme pozitif veya negatif olsun fark etmez,
denge muhakkak bozulacak bazen de tamamen tek tarafa
yiiklenebilecektir. Hatta ve hatta, bu ani yiliksek dalga darbeleri, ani
sok aninda viicudun onu kaldiramadigi durumlarda viicutta belirli
arizalar birakabilecegi gibi 6liime bile neden olabilir.

Insanin her zaman serbest sinir sonu metoduyla hareket edebildigini
sOylemek gercekci olmaz, clinkii bu metod an meselesi olan ani
durumlarda, insanlarin bos bulundugu anlarda daha c¢ok meydana
cikabilir. Ciinkii normal durumlarda insanlar belirli bir hedef se¢mis
goriinmese bile bir hedef muhakkak vardir, velevki otantik olsun veya
olmasin ve insan bilingli olarak
bunun farkina varsin veya
varmasin. Fakat, otantik olmadig:
her durumda duygularda olusan
dalga sonlar1 her zaman herhangi
bagka wvarliklara carpip geri
donecek, dalgalarin her biri bir
yerde olacak, her biri insanin bir
azasint  vurarak  psikolojinin,
viicudun, ruhun dolayis1 ile
digartya vuran hareketlerle toplumun dengesini de alt iist edebilecektir.
Bu durum sistemi kendi gorevi disinda islevler yapmaya zorladig1 igin
zamanla insanda c¢ok ciddi hasarlar meydana getirebilir. Ayni
zamanda, her bireyin kendisine has algilamasi oldugu gibi kendisine
has hasarlar da meydana ¢ikabilir.

Figure 3.37 Sinapsler

Viicuttaki hastaliklarin bir ¢ogu, viicut enerjisinin az yogunluktan ¢ok
yogunluga veya cok yogunluktan az yogunluga gecis sirasinda
meydana gelmektedir. Bu durumlarda enerji alig veriginin yapildigi
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biyo-sinyalizasyonlarinda otantik enerji akimi saglanamadigi igin
otomatik ve otonomik sinir sistemlerinde ariza ve carpiklik ortaya
cikacak bu da hareketlere aksedecektir. Daha once gordiik ki, insanin
biyoloji yapisinin enerji sinyalleri dahil irade ve bilingten daha yiiksek
kontrollii sinyal mevcut degildir. Bu da gosteriyor ki, ii¢ boyutlu
evrende irade ve bilince es degerde bir yogunluk ve frekans sahibi olan
baska sonlu bir varlik daha yoktur. Onun i¢indir ki, ti¢ boyutlu alemde
bulunan varliklar insan irade ve bilincinden tamamen degisik dalga
frekans degeri tasimaktadir ve digerlerini bir dereceye kadar etkisi
altina alabilmektedir.

Ne yaziktir ki, insan bilingli veya bilingsiz olarak Yaratici’dan baska
kendisi gibi yaratilmig bir varligi ilah segerse ve kendisini ona
baglamak i¢in zorlarsa kendi varligmi olusturan varliklarin kendi
dogalarma zit ve aykiri ¢aligmalari i¢in zorluyor demektir. Bu da
fiziksel, bedensel ve ruhsal enerji baglarini karmasaya sokacak hatta ve
hatta sistemin tamamin1 bloke bile edebilecektir. Bu durum sadece
insan1 meydana getiren varliklar1 degil, tiim varlar1 ve tiim var olan
sistemleri igerir. Sistemleri orijinal otantik ¢alisma sistemlerinden
baska bir is yapmaya zorlamak ‘zuliim’diir ve sonu¢ her zaman hiisran
olacaktir.

Dogal olarak, goriinen ya da goriinmeyen alemlerde, insanin bedeni ve
ruhundan daha fazla veya daha az yogunluk tasiyan varliklar
bulunacaktir. Insanlar ise ilah olarak ancak ya Yaratici’yi, ya kendi
duygularini ya da baska varliklari segebilirler. Insanlik tarihine
baktigimiz zaman goriiyoruz ki, tas toprak gibi yaratilmig maddelerle
yapilmis sekiller, gok yiiziinde goriinen Giines, Ay ve yildizlar; hayal
giicleri kullanilarak sekil verilen hayali varliklar; gozle goriinmeyen
melek, seytan gibi degisik yogunluklarda olan varliklar ilah olarak
secilmis ve hala da se¢ilmektedir. Bunlar secilen ilahin kim veya ne
oldugunun kolayca tespit edilebilinen kismidir, asil zor olan kismu ise,

383



insanin kendi kisiliginde olan bir seyi veya kendisi ile dogrudan iligkisi
olan seyleri somut ve soyut, kolayca tespit edilip anlasilamayan
varliklari, bilingli bilingsiz ilah olarak se¢mesidir. Bunlar arasinda
somut olanlar akil, diisiince ve duygular, 6rnegin hirs, kizginlik,
kiskanglik, cimrilik, gurur, kibir ve sehvet olabilir. Somut olarak da es,
evlat, mal ve mevki olabilir, ¢linkii insan hayatini, secerek deger
verdigi seye veya seylere gore kodlayip kendisini yonlendirme
yetenegine sahiptir. Bu konularin her biri bashh basina c¢alisma
gerektirir, bizim buradaki gayemiz inasanlarin hayatin1 diizene
koyarken hangi degerleri takip edebilir olduklarini ortaya koymaktir.

Ne var ki, Yaratan’dan bagka ilah se¢ilen ne veya kim olursa olsun,
insan gibi yaratilmis olmalar1 sebebiyle Yaratan’in sahip oldugu Sabit
Sinir  Sonu Dalga Davranist olusturacak ana kaynak olma
gereksinimlerini elde edemeyeceklerdir. Her biri kendisine gerekli
derecede verilmis kendilerine has yogunluk ve frekansta enerji alis
verigiyle calismaya devam etmekle yiikiimliidiir. Onun i¢in, hi¢ bir
zaman ne kendi iclerinde ne de baskalar1 ile sabit sinir sonlu dalga
davranig1 uygulayamayacaklardir. Sadece Yaratici’da sabit dalga sonu
davranisi olacaktir fakat kendileri devamli iletken olacaklari i¢in tek
tarafli kalacak, insanin akli ve kalp birligi ile yaptig1 gibi bilingli sabit
bir son da olusturamayacaklardir.

Insanin kendisinden daha ¢ok yogunlugu bulunan bir varhig: ilah
olarak se¢mesi halinde aralarindaki enerji bagi, az yogunluktan ¢ok
yogunluga gecis dalga sonu davranisi kurallar1 sisteme girecektir. Bu
durumda, az yogunluktan gelen enerji dalgasi orantiya gore kendi
degerinin az bir kismin1 kendisinden daha yogun olan ortama iletecek,
daha fazla olan kismini da ters donerek zit degerde geri gotiirecektir.
Ikisi arasindaki deger farkliliklar1 aralarindaki yogunluk farkina
orantilidir. Bu noktada biz insanin beden varliginin yogunlugu ile ilah
olarak secilen varligin yogunluk farkindan bahsediyoruz.
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Dalga az yogun ortamdan daha cok
yogun ortamin sinirina ulaginca sinirin Gelen Dalga

Otesindeki yogunluk daha giiglii

oldugu icin, kendisine iletilen m A
aralarinda olan orana gore daha az _— 5

degerli olan dalgayi alirken, geri donen ~ Geri Dénen Dalga  Tletilen Dalga
daha ¢ok degeri dalgay1 ters gevirir.

Geri donen dalga, pozitif veya negatif ~ Figure3.38 Az yogunluktan gok
olsun yukarida sabit dalga sonu yogunluga gesis
davraniginda gordigiimiiz gelen dalga ile donen dalga tam oOrtiisiince
‘yikici Ortlisgme’ meydana gelir ve dalgalar zit tarafta olduklari i¢in tam
ortlistiikleri zaman degeri yiiksek olan az olana oranla deger kaybeder.
Boylece, geri donen dalga daima giden dalgadan daha az degerde
olacaktir. Fakat, hi¢ bir zaman tam bir nétrlesme veya ayn1 degerde
dengeli Ortlisme olusamayacak ve sistemin otantik calismasi ig¢in
gerekli eneji verileri elde edilemiyecektir. Sonug serbest sinir davranisi
kadar hayati tehlike tasimasa da hig
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A\

bir zaman ilah olarak tam otantik GGI;Di\lga

islev yapamayacagi enerji akimini M .1\\
gerektigi derecede

calistiramayacagi igin, Ornegin

Alzheimer hastaligi, hiicrelerin N 2

yeterli enerji  alamadiklarindan
dolay1 6lmeleri ile kanser gibi daha
birgok psikolojik ve biyolojik
problemler meydana gelecektir.

E

—_—
Geri Donen Dalga Iletilen Dalga

Figure 3.39 Cok yogunluktan az
yogunluga gegis.

Cok yogun ortamdan az yogun ortama gegen dalga sinir davraniginda
da ayni otantik bag olusturamama problemi bulunmaktadir. Cok
yogun ortamdan az yogun ortam simirina ulasan dalga
kendisindekinden daha c¢ok degeri az yogun ortama iletir fakat
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karsisindaki yogunluk kendisinden daha az giiclii oldugu icin gelen
dalgay1 ters ¢eviremez. Onun i¢in geri donen dalga, iki yogunluk
arasindaki farkla orantili olarak kendisinde kalan deger ile geldigi
taraftan geri doner. Giden dalga ile aynm taraftan geri donen dalga
bulustuklarinda ‘yapict ortiisme’ meydana gelir, gelen ve giden
dalgalar tam ortiistiiklerinde dalda degeri ikisinin toplami olur. Bu
durumda dalga ¢iktig1 yere ¢iktigindan daha fazla bir enerji ile geri
donecek ve sistem daima fazla enerji birikimi ve akimina maruz
kalacaktir.

Her haliikarda iki dalganin birlesmis oldugu noktalar, degerinin
cogunu az yogun ortama ilettigi i¢in serbest sinir sonu davranisi gibi
tehlikeli bir seviyeye kadar ¢ikmayabilir. Fakat, sistem uzun siire bu
enerji birikimine ve fazla akima maruz kaldigi, biyo-sinyalizasyon
sistemine asir1 yiiklenen enerji notralize edilemedigi igin sistem
bozulmaya baslayacaktir. Bu yine biyolojik ve psikolojik bozulmalara
yol acgacaktir. Parkinson hastaligt da bu durumlarda ¢ikacak
hastaliklardan sadece biri olabilir. Her iki durumda da duygularin
derecesinin artmasina orantili olarak dalgalarin da degeri yiikselir, bu
da sistemi daha tedirgin edecek ve otantik olmayan baski altinda
alacaktir, ki bu her haliikarda zuliimdiir. Ciinkii, otantik baglanti
kurulamadigindan dolay1 gereginden az veya ¢ok enerjinin davranigi
otantik ve ahenk iginde olmayacaktir. Ote yandan, Yaratan Ilah
secildigi takdirde ise insan ve Ilah arasinda sabit dalga sinir davranisi
isleme girdiginden insandan yayilan dalganin derecesi ne olursa olsun
ikisi arasinda ahenk olusacak ve geri donen dalga daima denge
olusturarak otomatik sistem ile uyum saglayacaktir. Bu da dogal olarak
sinir sisteminin otantik olarak ¢aligmasini saglayacaktir.

Gordiik ki, Serbest Dalga Smir Sonu Davranisi’nda dalgay: tutacak,

yonlendirecek veya herhangi bir sekilde etkileyecek sinir otesi giig
olmadig1 i¢in giden dalga ayni taraftan donen dalga ile birlesip iki
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misli geri insanin sistemini vurmaktadir. Diger iki gecisli dalga sinir
davraniglarinda, pozitif veya negatif, ilah se¢imi konusunda sisteme
gore otantik olmayan geri doniis artmis veya eksilmis dalga degerleri
ile olmaktadir. Sabit Dalga Sinir Sonu Davranisi’nda ise dalganin bir
ucu kalpte ‘inan¢ ve iman’ ile sabitlenmis diger ucu da tiim dalgalarin
kaynag1 olan Gii¢’te sabitlenmistir. Otantik bir temele dayanmis insan
kalbinde olusan sabit inan¢ baginin karsisinda, Yaratici’dan baska hig
bir Ilah sabit otantik dalga smir sonu olusturmaya muktedir degildir.
Bu bilimsel de ispatlanabilir durumdadir. Aksi takdirde viicut, ruh ve
can her biri bir yerde olacak ahenk olusturamadiklari i¢in her biri ayr1
kaos i¢ine diiseceklerdir. Ciinkii, viicut otomatik olarak ahenk i¢inde
calisir olmakla birlikte, bazi organlar irade giiciinden etkilenip baska
islevler yapmaya zorlandiklarinda tamamen duyarsiz kalmamalari i¢in
yaratilmiglardir.

Bir taraftan hiir se¢me irade dalga yogunlugu, diger taraftan da segilen
ilahin dalga yogunlugu, her biri ayr1 ayr1 degisik degisik yogunlukta
olan, birbirleri ile otomatik ince ayarlarla uyum saglayan, can, beden
ve ruhun ince ayarlarini bozacak ayri ayri davranmalar1 igin
zorlanacaklardir. Birbirleri ile orantili ahenkli bir yasam igin
ayarlanmig biitiiniin tim parcalar1 iradenin ve yanlis segilen ilahin
kendilerine otantik olarak ayarlanmamis dalga yogunluklarina uyum
saglayamayacaklar1 icin, her biri degisik sekilde etkilenip zorlanacak
dolayis1 ile de ahenk tamamen bozulmus olacaktir. Ruh, beden ve
yasayan gOvde hepsi ayr1 ayr irade ve secilen ilahin yogunluklar
arasinda tamamen uyum saglayamadiklar1 i¢in hem ayr1 ayr1 hem de
hep birlikte 1zdirap ¢ekeceklerdir. Ciinkd, bir taraftan irade madde ve
yasayan govdeye uymak icin zorlanacak, diger taraftan, madde ve
yasayan govde iradeye uymak i¢in zorlanacak diger bir taraftan da her
ikisi de secilen ilahin degerlerine uymak i¢in zorlanacaklardir. Oysa
otantik uyum ve ahenk i¢in her birinin ayni kaynak giiciin kod ve
koordinelerine uymalar1 yeterlidir. Her bir varligin kendi orijinal
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gorevlerini otantik kurallar ile yaparken bagka kurallara uymaya
zorlanmalart bu ylizden ‘zulim’diir, ¢iinkii onlar bu duruma
zorlandiklar i¢in kendi otantik goérevlerini yerine getirmekten aciz
birakilirlar.

Irade zuliim goriir, ¢iinkii bir yandan ilahtan gelen enerji ile tam bir
dolum ve bosalima yani ndtr olma ve kendisini temizleyip yeni
hareketlere hazir duruma getiremez. Diger taraftan da kendisi gibi,
daha az veya daha ¢ok yogunluklara uyum saglamasi i¢in
zorlandigindan daima baski altinda kalacaktir. Bu sinirsiz1 sinirlamaya
zorlamaktan bagka bir sey degildir, ki bu da irade i¢in sinirsiz zulim
olacaktir. Buna bir 6rnek gostermek gerekirse, ortama gore atomlarin
davraniglarina bakabiliriz. Bulunduklar1 alan genisledikce ¢ok yavas,
daraldikca da ¢ok c¢abuk ve hizli hareket etmeye baslarlar, c¢ok
sikistirildiklarinda da deli gibi hareket ederler. Normal hareketleri i¢in
alanlar1 kendi sayilarina otantik oranda olmak zorundadir.

Dalga kirilma 6rnegini alirsak da goriiriiz ki, normal dalga kisitlayan
bir sinira geldiginde bu kisitlt sinir1 gegerken orijinal seklini degistirip
egilerek geciyor ve geri kendi orijinal haline gelmesi de bir hayli
zaman ve mekan gerektiriyordu. Bu 6rneklerde gosteriyor ki, herhangi
bir sistemde herhangi bir yerinde en ufak bir ahenk bozulmasi yer
aldig1 zaman tiim sistem etkilenmektedir. Biliyoruz ki, madde ve ruh
ayn1 kaynaktan gelmektedir, fakat degisik dalga yogunluklaria sahip
varliklardir. Onlarin ikisinin birlesimi {i¢ boyutlu alemde goriiniip
yasamalarini saglamistir, fakat varliklari da baska bir yogunluk
icerisinde birlegsmistir. Onun i¢in bu yeni olusum asil kaynak ile
iletisim kurmada yeni kendisine has bir dalga frekansina sahip
bulunmaktadir. Bu frekans ana kaynak ile otantik bir sekilde iletisime
gecemezse, iletisimdeki fazla yiiklenen veya da dogru calismasi igin
yeteri kadar enerji saglamayan iletisim girisimleri (+) da (-) de olsa
sistemi baski altina koyacaktir.
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Su ana kadar edindigimiz biitiin bilgiler gosteriyor ki, en basarili
otantik insan duygular1 kontrolii ancak insan kalbi ile otantik se¢ilmis
ilah arasinda, iki tarafida sabit sinir dalga sonu davranislari sonucu
elde edilebilinir. Bu iletisimde, her tiir enerjinin sabit baslangi¢ ve
sonunu kendisinde bulundurmaya kadir olan ana enerji Kaynagi, tek
olan ilah’tir. Insan ise sabit inang ile o sabit ilah’a iman ile kalbini
kilitledigi zaman ikisi arasinda zaman ve mekan igcermeyen bir bag
kurulur. Bu bagin sebeplere dayanan otantik boliimiinii arastiran ve
bilgiye oturtan kismi ise akil ve iradedir. Ne yazik ki, bazan akil ve
irade devre dis1 brrakilip Ilah ve kalp yalniz birakilmaktadir. Bu
durumda kalbin sebepsiz inanma ve giivenme kapasitesi, ilah’in
mucizeler yapan kapasitesi ile birlesince ortaya, sinirsiz inanig ve
davranis sekilleri ¢ikmaktadir. Iste buna goniillii olarak se¢meye,
sebeplere dayansin veya dayanmasin, ‘inan¢ ve iman’ denilmektedir.
Ne var ki, gergekte inancin iman durumuna gelmesi biitiin var olan
sebeplerin bittigi noktada olmalidir. Aksi takdirde korii kortine,
anlamadan inanilanin otantik olup olmadigin1 bilmeden &nce
olmamalidir.

[lah ile insan arasinda zaman ve mekan methumu olmamalidir, ¢iinkii
sonsuz irade, bilgi ve gii¢ sahibi enerji kaynagi her an insanin kendisi
ile, hem bu yasadigi boyutta hem de yasadifi ve yasayabilecegi
miimkiin her boyutlarda bereber olsun. Iradeli bir akil da sinirh
yasayan govde ve smirsiz bir varlik olan ruhun birlesmesi sonucu
meydana gelmis olan insan vasfidir. Irade ve kalbin vasiflarin1 dogru
kullanan insan da kendisini yaratan ve yoneten bu Enerji Kaynagi’ni
iyice anlama, bilme, inanma ve O’na zamansiz mekansiz ulagma
kapasitesini elde edebilir. Ancak, bu islemleri iradesi ile bilingli bir
secimle isteyerek yapmalidir. Bu sartlarla otantik yapilan dogru bir
secim sadece insan1 kendi beden, ruh, psikoloji ve biyoloji sagliginda
mutlulugun doruguna ¢ikarmakla kalmayacak, ayn1 zamanda hayatin
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her yoniinili iceren sosyal iliskilerde de saghigi ve mutlulugu doruga
tastyacaktir.

Dolayist ile de hayatin giinliik bireysel iliskilerinden tutun da kanun,
ekonomi, saglik ve egitim gibi daha bir ¢ok toplumsal ve evrensel
konularda da ahenk ve mutlulugu maksimum dereceye ¢ikaracaktir.
Onun i¢in, bir insan kendisini ne kadar iyi ve dogru bilirse, yapacagi
her tiirlii hareketleri belirleyen ve kontrol eden ilahini da o kadar iyi ve
dogru segecektir ve hayati da o kadar ahenk i¢inde olacaktir. Bunun
icin, kendisi ve digerleri arasinda olusacak en otantik kod ve
koordineleri bulmak zorundadir. Bunu elde ederken de dengenin
bozulmamas1 i¢in kendisi gibi varlik olan diger varliklarin arasindaki
hiirriyet, esitlik ve adalet siirlarinin belirlenmesi zaruridir. Iste tam bu
noktada da otantik bilgi ve rol modelin zarureti bir kez daha ortaya
¢ikmaktadir ki, hayatin merkezine oturtulan Ilah ile yolculukta insan
savrulmadan, sarsilmadan sinirlart zorlayip hem bireysel hem de
evrensel dengeleri bozmadan yoluna hiir, esit ve adaletli bir sekilde
devam edebilsin.

Bu ana kadar anladik ki, insani insan yapan irade ve bu iradeyi
kullanarak yapabildigi hiir secimdir ve her insan degisik irade algis1 ve
verisine sahiptir. Her insanda bulunan irade ayni, yani es degildir fakat
esittir. Bu nedenle, insanin fiziksel yapisi, sekli, rengi ve cinsiyeti ne
olursa olsun hepsi ayni degere sahiptir, “.. insanlarin govde ve
entelektiiel yapilar: ‘dogal olarak esittirler’ fakat bu esitlik olaylara
birinci sahis perspektifinden bakista bozulur...”*’ Insanlarin bilingli
irade kismi alinip, yasayan bedene sadece madde ve ruh agisindan
bakildiginda, insanlar kendi cinsleri arasinda aynmi olmakla kalmaz,
diger hayvanlarla da aym kalite ve vasiflar1 tasirlar. Buna binaen,
goriiyoruz ki insanlar gercekte yapilart ayni islevleri yapsada her biri

427~ The Secret History of Emotion (2006)’ p; 45
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bir birey ve hi¢ biri bir digerine benzemiyor. Fakat, her biri Yaratan
gii¢ karsisinda esit degerlere sahip ve her bir birey kendisi ve Yarata’
arasindaki goniillii iliskiyi, hi¢ birisi digerininkine benzemeyen
bireysel kabiliyet ve vasiflarini kullanarak, inga etmekle ylikiimlidiir.

Yine gordiik ki, insanlar ayn1 madde, ayn1 ruh ve ayni cani, yani ayni
parcaciklardan, ayn1 yogunluktan ve ayni enerji frekansindan meydana
gelmislerdir ve tiim varliklarla birlikte ayn1 kaynagi paylagsmaktadirlar.
O halde, yasayan diger varliklar ve insanda ki fark, onu olusturan
maddeler ve ruh degil, biling ve iradenisini kullanarak hiir se¢im
yapabilmesidir. Insanm ilk bilingli segimi ise ilahmi se¢cmek olur.
Sinirli alemdeki bu hiir se¢imin sonucu otomatikman sinirsiz alemlere
aksetmektedir. Ciinki, otantik olarak yapilan her hareket, otantik islev
yapan otomatik hareketlerle ve de kalpteki inan¢ ve imanla iradeli bir
sekilde birleserek smirli ve smirsiz her seyin kaynagi olan Ilah ile
birlikte i¢ i¢e Oriilmiis bir sekilde islev yaparlar. Bu demektir ki,
insanda var olan enerji tiim giicii ile c¢alismakla kalmiyacak, ana
kaynaktan da eksiksiz bir destek alacaktir.

Bu sebepten dolayi, bir madalyonun iki yiizii oldugu 6rnegi burada
verilebilir. Insan duygular1 dahil, hareketleri bir yandan sinirli alemin
kural ve kanunlarmi diger yandan da sinirsiz alemin kural ve
kanunlarint igermektedir. Kim olursa olsun, nerede olursa olsun
insanlara ayn1 kaynaktan, ayni derecede enerji akimi ulagsmaktadir. Ne
var ki, herkese aynm1 derecede gelen bu akimdan insanlar bireysel
algilamalarina ve yaptiklar1 sec¢imlere gore etkilenmektedir. Her
insanda bu enerjiye tam yonelme kapasite vardir, fakat O’na ne kadar
yonelecegi insanin kendi hiir se¢enegine baghdir.

Bu arada hatirlamamiz gerekmektedir ki, fiziksel gdvde kendisine

gelen enerjiyi almaya ve harekete gecirmeye otomatik ayarlanmisti ve
fiziksel bir ariza olmadigi siirece de bunu yapacaktir. Fakat, ayni
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zamanda da irade aldig1 enerjiyi belirli bir hedefe dogru
yonlendirebilmektedir, bunu yaparken de viicutta ¢alisan diger enerji
sistemlerinide belirli bir seviyede etkileme kapasitesine sahiptir . Onun
icin, beden ve irade arasindaki ahenk ve uyum, iradenin de bu
enerjiden otantik oranda enerji alma zarureti vardir. Bu duruma gore
fiziksel arizalar, genetik hasarlar ve temel egitim kusurlar1 ayrica goz
ontinde tutulup kendi alanlarinda ¢alisilmalidir. Boylece, ana kaynagin
[lah olarak secilmesi halinde sadece birler ve bireyler arasindaki
hiirriyet, adalet ve esitlik saglanmakla kalmiyacak, sosyal ve evrensel
degerlerde de dengeler yerlerine oturacaktir. Onun icin, otantik ilah
her biri, bireyi, toplumlar1 ve evreni ve de her yaratilmisi her yonii ile
bilmelidir. Sinirl ve siirsiz alemleri tek tek ve ikisi arasinda olusan
iligki islevlerini bir biitiin olarak otantik bir sekilde bilmeli ve gerekli
kullanim klavuzlarimi da sunacak kapasitede olmalidir. Hatta, ilah
biitiin bunlar1 yaparken, dil, kiiltiir, cografya ve evrensel degerlerin her
birini bilmeli ve her birine hem ayr1 ayr1 hem de biitiinliik saglayacak
temel kod ve koordinatlar1 sunmalidir.

Biitlin bu alanlarin kapsam i¢ine alinmas1 bir kere daha gosteriyor ki,
Yaratici Gii¢’ten baska ilah olma kapasitesine sahip baska bir varligin
olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii, insanlar arasinda hiirriyet, esitleik ve
adalet saglanmast icin ve her bir varligin birbirleri ile ahenk
kurabilmeleri i¢in yaratilmis {istii bir varligmn Ilah olma zarureti ortaya
cikmaktadir. Bu evrende goriinen varliklarin arasinda, irade varligi ile
en genis kapasiteye sahip insanlar bile smirlarla doludur. insanlar, kod
ve koordineler verildigi halde, heniiz kendi duygularini tam kapasite
ile otantik c¢alistirmaktan yoksunlar, baska varliklarin ihtiyaclarini
dogru olarak tesbit etmeleri ve gidermeleri s6z konusu bile degildir.
Ayni zamanda, yaratilmis varliklar yaratilmis olmalar1 hasebi ile
esittirler, buna insanlarda dahildir ve herhangi bir yaratigin diger bir
yaratik i¢in ana yasam kurallarin1 koymast bu esitligi yerle bir
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edecektir. Boylece de hiirriyet esitlik ve adalet ortadan kalkacak bunun
yerini baski ve zuliim alacaktir.

Fakat, hayatin temel kod ve kurallarimi tek Ilah olan Yaratici’dan
aldiktan sonra insanlar, diger faktorleri gozeterek, ana temellere zit
diismeyen kurallar ve diizenler koyabilir. Bunlar konulurken de cografi
konumlara, ydreler, toreler, bireysel, kiiltiirel ve evrensel degerler géz
onilinde tutularak gerekli diizenlemeler yapilabilir. Bunun i¢indir ki,
[lah yaratik {istii olmalidir ve yaratiklarin bireysel ve evrensel her tiirlii
ihtiyacin1 bilmeli ve adaletli bir sekilde tedarik etmelidir. Bu kod ve
koordinatlar zaman, mekan ve degisiklikleri i¢cin otantik gelisme
potensiyeline sahip olmalidir ki, otantik olmayan tarafli baskilara
mahal verilmesin. Bu temeller, her bir bireyin sinirsiz ve kisitlamasiz
i¢ alemlerine, smirli ve kisitlamali dis alemlerine tiim hitap edecek
temeller olmali ve her miimkiin alemin gelismesi i¢in agik kapilar
bulundurmalidir. Bir taraftan ayr1 ayr1 her breysel ruh, beden, kiiltiir ve
evren agisindan gelisirken diger taraftan tam bir biitlinliik ile evrensel
ahenk kurulabilmeli, tiim ayriliklara ragmen bir biitiinlik
olusturabilmelidir. Ayn1 zamanda, insan kendi hareketlerini segmekte
hiir olmalidir ki, sectiginden de sorumlu olsun.

Gorliyoruz ki, Yaratict dahi insanlar1 baski altina koymamaktadir,
biitlin gereken uzuv ve imkanlar1 verip, zarar ve faydalari otantik
olarak gosterdikten sonra se¢im hiirriyetini insanin kendisine
birakmustir. Hayat sistemi se¢imi insana tek otantik ilah olan Yaratici
tarafindan direk verilen bir haktir. Buna binaen, ilahi bireysel bir hak
olan bu se¢cim konusunda bireyler birbirlerinin se¢imlerine saygi
gostermekle yiikiimliidiir. Bireyler ne ve neyi segerlerse secsinler
durum aynidir, ¢linkii sonunda her segen kendi segtiginden sorumlu
olacaktir. ‘Ilahi Model’ ile ‘Enerji Dalga Sinir Sonu Davramslari
Modelleri’nin iligkisi tam bu noktada ¢ok 6nemli yer kaplamaktadir.
Ciinki, insanin hiir ilah se¢iminde tutunabilecegi evrensel otantik bir
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ana kaynagin varligmi ve O kaynakla otantik ilisgkinin nasil
kurulacagini 6rneklerle gostermektedir.

Biitiin yaratilmislarin, insan iradesi dahil, sinir disina savrulmamasi
icin insan ustii bir merkez giice bagli olmast ve yine insan iistii bu
giiclin dis smurlar belirliyen bir sinir belirlemesi gerekmektedir. Bir
kere merkez ve dis sinir tarafsiz bir sekilde belirlendimi, insanlar
hiirriyet, esitlik ve adaleti bozmadan merkez ve dis smir arasinda
kendilerini koyacak bir yer ayarlamasi yapabilirler, zaman zaman da
merkeze veya sinira dogru da kayabilirler. Bu alanda, sinirli ve sinirsiz
alemleri iceren iki ana manevra
pozisyonu  olacaktir.  Bunlar
siirli alemde olan pratik hayatin
degisik gerekeeleri ve
pozisyonlart ile sinirsiz  ruhi
alemde olan hayatin gériinmeyen
degisik dereceleri ve
poziyonlaridir.  Bu  ugrasma
siiresinde  tim resmi tam
géremeyen  insanlar, zaman
zaman ya birini, ya da digerini
ithmal edebilmektedirler. Fakat, S '
gercekte insan ana merkeze e

simsiki  tutunup  dig  smur
cemberini asmadigi silirece her
ikisi de dengede kalacak ve problem olmayacaktir. Problemler
dalgalarin dis sinir1 agmasi ile meydana ¢ikmaktadir. Su bir gercektir
ki, merkeze dogru kiiciilen dairenin ve kisalan dalganin kaynaga olan
cekim daha cok giliglendiginden enerji akimi daha ahenkli hissedilecek,
maddi ve manevi mutlulukta o derece artacaktir. Bunun sebebi aranilan
mutlulugun hem sinirh alemde hem de sinirsiz alemde doruga dogru
ahenkli bir ¢cekimle yiikselise gecmis olmasindandir. Fakat merkezden

Hayatin sonu

1
- —— -
1

Figiire: 3. 40 Hayat Dairesi
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uzaklagdikca da mutlulukta azalma olmaktadir. Su bir gergektir ki,
pratik olarak beden giin be giin merkeze yaklasmaktadir. Tam
ulastiginda da zaten bu alemden baglar1 kopacaktir. Onemli olan ise ya
bedenle parelel otantik olarak merkeze varmak ya da ruh kabiliyetini
kullanarak merkeze bedenden once varmaktir, ki usulii ile yapilinca
beden bundan rahatsiz olmadigi gibi daha da mutlu olacak ve bu
mutluluk her aleme de aksedecektir.

Simdi, bu noktada modern sosyolojinin sosyal iligkileri igeren
duygular1 nasil tarif ettigine kisaca bir bakalim.

“Sosyal analizciler insan duygulari hakkinda diyorlar ki,
‘insan duygulari ve davranislari, sosyal yapi iginde bireylerin
bulundugu yerdeki kiiltiir tarafindan yonlendirilir’. Bireyler
pozisyonlar  i¢inde yer alan pozisyonlarda  (sosyal
tabakalarda) kendilerine has diizenlenmis ve sunulmus
kiiltiirel ~ sembollere gore davramrlar. Insan  bilingli
degerlendirme (insamin kendi i¢inde, hem kendisini hem
baskalarini ~ hem  de  iginde  bulundugu  durumu
degerlendirmesi) ve duygusal uyariima ile kiiltiirel kurallar ve
sosyal yapi degerlerinin birbirlerini etkilemesi sonucunda
algi ve duygu sumirlarim belirler... ‘Kiiltiir’ ise, insanlarin
kendi davranislarini  ve baskalart ile olan iliskilerini
diizenlemek icin kendilerinin olusturduklar: sembolik sistem
olarak tamimlamr. Kiiltiiriin anahtar noktalarindan birincisi
duygu ideolojisidir (farkli durumlara uygun hissi karsilik ve
miinasip ~ davranis ~ gosterebilmek).  Ikincisi ise  bilgi
dagarcigindaki duygu stoklaridir (zamanla olusan, iliskiler
zamaninda duygusal, sozsel ve hareketlerle kullanilmaya
hazir duygu tecriibeleri (Turner & Stests, 2005). Genellikle bu

395



unsurlar sosyal tabaka yapilandirmada ve bireysel idrak etme
seviyelerini yonlendirmede kullanilir.”***

Yukardaki alinti kisaca diyor ki, duygular genellikle insanlarin
kiiltiirden beslenen kisisel tecriibe, mal ve mevki durumlarina gore
edindikleri degerler ile yonetilirler. Zamanla depolanan bu degerler
bireylerin davranislarini belirler. Bireyler bu degerleri insan iligkileri
araciligi ile toplum kiiltiiriinden alir, kendi kisisel algilarini da ekler ve
topluma yine insan iligkileri araciligi ile geri sunarlar. Duygularin nasil
sekil alip olustugunu anlatan daha bir siirii baska teori ve tanimlamalar
da mevcuttur. Hepsi birbirleri ile ya tartistyor ya hemfikir oluyor ya da
olmuyor, fakat hemen hemen hepsi konunun asil ana noktasina, yani
can damarma dokunmadan etrafinda dolanip duruyor. Onun igin,
yukarida bahsettigimiz Serbest Sinir Sonu Dalga Davranisi gibi sonu
acik kaldigindan bu tanimlar ve teoriler de misli ile artan problemlerle
birlikte tekrar tekrar geri gelmekte, bireylere ve toplumlara daha biiyiik
problemler olusturmaktadirlar.

Bu durumda, sonu sabitlenmemis, agik birakilmis temel degerlerin
otantik olarak gelismesi ve gelecege otantik olarak ulagsmasi miimkiin
olamryacaktir. Cilinkii, her bir tanim teori ve sadece bir fikirden Oteye
gidemedigi i¢in her biri dogru veya yanlis olabilecegi gibi, birisi igin
dogru olan digeri i¢in yanlis olabilecektir. Bireysel ve toplum temel
degerlerin evrensel dogrulugu, onlarin otantik oldugunun ispati ile
miimkiindiir. Bu zaten Sabit Sinir Sonu Dalga Davranisi’n1 temsil eder.
O halde, ‘otantik olmak ne demektir?” Bilimde bir seyin otantik
olmast demek, o konunun dogrulugu konusunda tartismaya yer
kalmamas1 demektir. Bu da demektir ki, o sey dogal kanunlara
uygundur, yani Yaratici ‘Ilah’m koydugu orijinal diizenle ahenk
icinde, ahengi bozmadan ve bozulmadan ¢alisabilmek miimkiindiir.

428-"Hand Book of Emotions (2010)” p; 32

396



Ne yaziktir ki, sosyal bilim konularinin otantik edilme konusunda
bilim insanlar1 sinirlt degerler tuzagina diismekte ve gerekli tanimlari
sadece smirlt insan teori ve idolojilerine gbre tanimlamaya
caligmaktadirlar. Kim, kim i¢in, neyin otantik olup olmadigina karar
verebilir, bireysel ve evrensel ‘en dogru ve ya en yanlig’lar1 kim, kim
icin tespit edebilir, neye gore, kime gore, nereye gore bu degerlerin
sinirlart belirlenmelidir. Insalik her yonii ile her boyutu igerdigi icin
merkezi Yaratan Gii¢’e bagli olsa bile hayat g¢emberinin son sinir
degerlerinin, temel dogrularin ve yanliglarin nerede baslayip nerede
bittiginin tanimin hiirriyet esitlik ve adaleti bozmadan kim yapabilir.
Esit insanlar sistemi igerisinde adaleti bozmadan temel kurallar
koymada kim hakim olma, kim hiikiim verme hakkina sahip olacak ki
denge bozulmasin.

Sadece bu konu bile ele alinsa Vahy’in zaruret derecesi anlagilacaktir.
Fakat, Vahy’in otantik olmasida bir zarurettir ki, bireysel, sosyal ve
evrensel ana temel kurallar degerleri sabit dalga sonu davranisi etkisi
sergilesin. Merkez ve disg sinir sabit olunca, aradaki dalgalanmalar
notrellesme ve dengelenme kuralina da uyum saglayacaktir. Insanlar
bu iki sabit bolge arasinda bulunan temel bireysel ve evrensel ana
noktalarin etrafin1 geregine gore ihtiyact giderecek ek kurallarla
donatabilirler. Merkezi ve dis sinir1 otantik ilah’a bagli olan bu temel
degerlere bagli olarak ikinci derecede otantikligi onaylanmis gecerli
kurallar, hiirriyet esitlik ve adalete zarar vermiyece8i gibi
uyumsuzlugu minimuma indirecek, ahengi ise maximuma ¢ikaracaktir.

Ne wvar ki, ikinci derecede otantike etme konusu da genellikle
problemli olmustur, aslinda birinci dereceden se¢cme ve karar verme
hiirriyeti olan insanlar, bu ikinci derece otantike etme konusunda da
bulunan ve sunulan degerleri kabul veya red etmede de hiirdiirler. Her
birey de yine kisisel yapilan bu se¢imlere saygili olmalidir, ¢iinkii bu
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secim hakk otantik Ilah tarafindan her bir bireyin sahsina verilmistir,
ayni ilah se¢iminde oldugu gibi. Goriiyoruz ki, her bir birey ilahini
secmekte ve otantik diger kurallar1 kabul edip etmemekte serbesttir ve
sonucu da kendi sahsina aittir. Su da bir gercektir ki, birey ilah olarak
her kimi veya neyi secerse se¢sin sadece tek bir otantik Ilah vardir ve
insanlarin se¢imi bu gercegi zerre kadar degistiremeyecek, otantik
sistemin varligina zarar veremeyecektir. Cilinkii bu gercek goriinen
veya gorliinmeyen bilinen veya heniiz bilinmeyen kanunlarla tespitlidir.
Bunun i¢in her bir birey kendi namina konuya tarafsiz bakmak
durumundadir. Bu sadece kendisi i¢in degil her bir var i¢in de aynidir,
clinkii tiim varlik aslinda ‘birimiz hepimiz, hepimiz birimiz i¢in’ ilkesi
tizerine ¢aligsmaktadir. Bire gelen zarar biitiinii, biitiine gelen zarar da
biri etkiliyecektir. Ciinki, tiim varlik aslinda bir madolyon gibi iki
yiizii olan bir biitiindiir.

Yukarida gérdiigiimiiz gibi ilah’mn anlam1 ve anlagilmasi da aynidir, bir
yiizii Ilah’in vasiflarim gosteriyorken diger yiizii de inanci, kabulu
veya red edilmeyi, yani insanlarin kendisine yaklagimin
gostermektedir. Bireyler kendi hayatlarina diizen koyacak ilahlarimi
secmeden oOnce o ilahin otantik olup olmadigina inanmalari,
dogrulugunu kabul etmeleri gerekmektedir ki, onun degerlerini kabul
etsinler. Ciinkii, “bir seyin otantike edilmesi demek, kimlik, duygu,
gercek, dogrulruk ve giivenilirlik”**’ mefhumlarmi da kendisi ile
birlikte getiriyor olmast demektir. Bu durumda, ilahin otantike
edilmesi, segeninde otantike edilmesi zorunlulugunu meydana
¢ikarmaktadir. Insan ilahini otantike edebilirse aynm zamanda kendisini
de otantike etmis oluyor demektir. Boylece, otantik olani kabul eden
otantik bir kabulle kabul edilecek demektir. Otantik ilah se¢imi sadece
ilah ve secen arasindaki iligskiyi otantike etmekle kalmiyacak tiim
varlik ile otantik iliski kurmasimi da sagliyacaktir. Ciinkii, otantik ilah

429-‘ Authenticity in Culture, Self, and Society (2009)’ s; 8
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secimi, otantik secilmeyi getirmekle birlikte kisinin tiim diger
varliklarla da otantik bag kurma iliskisini igermektedir. insanlarin
karar almasi genellikle standartlastirilmis degerleri icermektedir. Bu
degerler her bireyin algisi tarafindan alintyor, akil ve irade ile kabul
ediliyor veya edilmiyor ve de kalp tarafindan inaniliyor veya da
inanilmryor.

Her haliikarda, temel degerlerin otantike edilmeleri sadece fiziki
alandaki bireyler ve toplumlar arasindaki hiirriyet, esitlik ve adaleti
icermekle kalmayacak, her bir bireyin kendi ruhu, bedeni, yagami ve
iradesi arasindaki hiirriyet, esitlik ve adaleti de sagliyacaktir. Aksi
taktirde, insan ne derece akilli ve yetenekli olursa olsun kendisi sinirli
alemin degerleri ile smilanmis olacagl i¢in sinirsiz alemlerin
gerektirdigi degerlerin tiimiinii bilmekten aciz kalacaktir. Oysa ki,
insan her alemi kendisinde bulundurmaktadir, sinirl sinirsiz, goriinen
gorlinmeyen. Onun i¢in acil ve zaruri bir sekilde kendisini yapan,
yaratan ve Ilah olarak kural koyan giicii merkeze koymak ve O’nun dis
sinirlart ile de sinirlarini belirlemek, giinliik hayatininin her alanini da
buna gore ayarlamak zorundadir. Aksi takdirde, hiirriyet, esitlik ve
adaleti saglayamiyan bireylerde ve toplumlarda hem denge hem de
ahenk problemi ¢ekeceklerdir. Ciinkii, insan duygu degerleri ve toplum
degerlerinin iki ucu bir yana, tek ucu bile acikta kalsa en ufak yanlista
sarsilacak ve bu yanlis katlanarak geri gelecektir. Sonunda da ne
duygu ne de toplum degerleri bu yanlisliklar1 kaldirmayip pes etmeye
baslayacaklardir. Bu da agikca huzur ve ahengin sonu demektir, ¢iinkii
her ikisinde de artik hiirriyet esitlik ve adalet hakim degildir.

Bu noktada geri baktigimizda, buz ¢agindan bu yana toplumlarin nasil
gelistigini ve ¢oktiiklerini hatirliyacagiz. Bir taraftan nasil gelisirken
diger taraftan nasil ve neden c¢oktiiklerini goriiriiz. Gergekei
baktigimizda da anlayacagiz ki, en biiyiik ¢okiis nedenlerinden birisi
de ‘Ilah anlaminda ki algilamanin zamanla degismesi ve dogru ilah
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secimi yapmada meydana gelen kaosun getirdigi bir ¢okistiir.” Ne
yazik ki, ilah anlami tanmiminda olan ¢okiis, devamli Vahiy
giincellenmesine ragmen insan tarihinde en biiylik ve siddetli bir
yikima maruz kalan bir ¢okiistiir. Biitlin bunlar bize tekrar tekrar
gosteriyorki, Vahiy zarurettir. Vahiy olmadan ne bireyler ne toplumlar
ne de evrensel otantik degerlere hiirriyet esitlik ve adaleti bozmadan
ulagilabilinir. Yukarda yine bireylerin kendilerini nasil ilah ilan
ettiklerini ve otantik giic merkezi imis gibi diger insan ve varliklar
tizerine kendi bireysel degerlerini ve kurallarin1 nasil zorla
uyguladiklarini gérmiistiik.

Yine gordiik ki, otantik olmayan durumlarda, bunu yapanlar aslinda en
cok kendilerine zarar vermekte ve kendi sonlarin1 kendileri
hazirlamaktadirlar. Ornek olarak yukarida gordiigiimiiz kesis ve
rahiplerin gelisme asamalarina kisaca bakabiliriz. Onlar Onceleri
yaptiklar1 hareketlere ¢ok saf bir niyetle ilk adimi attilar fakat daha
sonra art niyetli veya degil baskalarmi baski altina koymaya
baslamiglardir. Yine gordiik ki, bazilar1 da aralarda olusturulan ve
serbest birakilan agikliklar1 din, inang, kiiltiir adina insanlarin
psikolojisini  etkiliyerek onlarin  giiclerini  kendi menfaatlerine
kullanmiglar ve hala kullanmaktadirlar. Insan tarihine bir goz
attigimizda, otantik ilah se¢imi yerine kendisini ilah ilan edinen veya
baskalarinin ilah edinildigi olaylarla dolu oldugunu goriiriiz. Bu
durumda, gercek hiirriyet, esitlik ve adaletten s6z etmek elbetteki
miimkiin olmayacaktir. Ciinkii, yaratilmig hi¢ bir varlik diger
yaratilmig varliklar1 kendisinde bir biitiin olarak toplayacak ne bir
otantik ‘merkez’ ne de ‘dig sinir gcemberi’ olusturabilir.

Bu ana kadar, Yaraticr'min tek otantik ilah olduguna ve otantik ilah
arayanlarm da neden sadece O’nu ilah olarak secebilecegine Sabit
Sinir Sonu Dalga Davranisi’n1 6rnek alarak goézden gegirdik. Ayni
zamanda gordiik ki, ilah secimi insan duygularmi dolayisi ile de
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sthhatini ve sosyal iliskilerini ¢ok yakindan ilgilendirmektedir. Bu
konunun ana noktasi ise hayatin temel prensiplerinin kimin tarafindan
belirleniyor olmasidir. Yine gordiik ki, otantik olarak belirlenen temel
prensiplere dayanan ikinci bir otantik arama asamasi olusturulabilinir.
Bu noktada da insanlarin bulacaklar1 veya koyacaklar1 degerler, otantik
[lah degerleri igerisinde, merkeze bagli ve dis sinirlar1 asmayacak
sekilde oldugu siirece ¢ogunlugun iyiligi i¢in yararli olacaktir. Biitiin
bunlar1 yaparken, bilmemek veya gbzle gérmemek bir seyin olmadinin
kanit1 sayllmamalidir. Maddi manevi her iki tarafa da dengeli olarak
deger verilip geregi yapilmalidir. Ornegin, otantik Ilah olan gozle
gorlilmemeli, sekil semal verilmemelidir, fakat O herseyi herhangi
boyutta olursa olsun gdérmeli ve gdzetmelidir. Bu degerler otomatik
olarak otantik Ilah vasiflarin1 anlayan ve inanan insanlarin degerlerine
de aksedecek ve onlarin duygu ve hareketlerini motive edecektir. Bu
durumda insanlar diisiince ve hareketlerinde kendilerini goren ve
gozetleyen Ilah oldugu igin karanlikta esnerken bile agzlarim
kapatacaklardir. Bu nokta da bash basina calisilmasi gereken bir
konudur, fakat biz konumuza geri donerek duygular1 biraz daha iyi
anlamak i¢in degisik modern tanimlara kisaca bir gz atalim.

Gorlinen odur ki duygular konusu insan hayatinin bireysel, sosyal,
ruhsal ve bedensel her yoniinii kapsayan ¢ok hassas bir konudur.
“Duygular zihinsel gelismede yer alan bir sistemdir ve insanlar
kendilerinde psisik dengeyi (psychic balance) yeniden kurabilmek icin
gercegin ashni degil kendisinin gercek algilarim degistiriler.” **’ Bu
tantma gore, insan kendi duygularmin ana kaynagidir, onlari
degistirebilir ve yoOnlendirebilir. Ne var ki, sonu¢ olarak insanlar
sayisinca degisik alg1 ve verilere dayanan ve gercek addedilen bireysel
fikirlerle dolu bireyler olusacak demektir. Temel Duygu Modelleri’ne
gore “...her duygu kendine has bir mekanizma sonucu ortaya ¢ikar

430 -‘Philosophy and the Emotions (2003)” edited by Anthony Hatzimoysis, article by Paul E. Griffiths, s; 59
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(beynin ¢alisma sistemi ise etkilenen tiim sistemi igerir). Bu sistem
tecriibe, yeni bagslayan tepki egilimleri, kasith davramglar (yiiz
ifadeleri gibi) veya verilen otonomik ve néroendokrinin (sinir sistemi)
yamitlarint gésterir... "' Goriliiyor ki bu modeller fiziksel goriinen
bedenin mekanik calismasina yoneliktir. Duygular i¢ veya dis
etkenlerin beyin sistemini bir sekilde etkilemesi sonucu insanin
goriiniisiine akseder denmektedir. Bu modeller genelde duygulari
evrensel olarak ele alirlar. Degisik duygularin kendilerine 6zgiin
mekanizmalar ile yine kendilerine 6zgiin ruhsal ve sinir sistemlerini
kullanarak diga aksettigini savunurlar. Bu da demektir ki, mekanik bir
sistemle yapilan duygu hareketleri ancak mekanik olarak agiga ¢ikan
hareket, yliz, ses ve vuciit ifadeleri ile ol¢iilebilirler.

Degerlendirme Modelleri de biyolojik mekanizmay1 duygularin temeli
olarak ele alirlar, fakat néron neti, idraki, tecriibe ve kumanda paneli
rolunu yapan bilgi birikimini de ekler. Bu modeller de derki,
“..degerlendirmeler bir takim salter diigmelerinin sistematik ¢calismasi
gibidir. Belirli sartlar altinda meydana gelen bazi sistematik
baglantilar biyolojik temel sistemini tetikler. Bu ya kaliplasmis
verilerdir, ya da Diinya’ya veya etrafindakilerine ¢ok giiglii ve
neredeyse karsi konulunmaz bir meyildir.”*** Kisaca demektedirler ki,
duygular olugan sartlara gore akfive edilip kapatilabilen bir sistemdir.
Olusan sartlara gore aktive edilen duygular da bireylerin ya
kaliplasmis zihinsel algi ve yorumlarinin, ya da Diinya’ya ve
icindekilere kars1 olan zafiyetlerinin disa aksetmesinden baska bir sey
degildir. Her birey aynmi seyi degisik manalarda algilayacak ve
verilerini de ona gore olusturacak ve sunacaklardir. Onun i¢indir ki,
bireysel degerlendirmelere dayanan duygu degerleri ortak bir degerle
Olgiilebilir degildir. Ciinkii, algilar bireysel akla, karektere, bilgi
birikimine ve biling altina yerlesmis gecmis olaylardan etkilenecek ve

431-‘ncbi.nlm.nih.gov/’Emotion Generation and Emotion Regulation (2011)’, ‘Basic Emotion Models” s; 3
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bu degerlere gore de yorum iiretilecektir. Burada duygularin beyinsel
islevleri igerdigini kabul edebiliriz, fakat sistem Temel Duygu
Modelleri’nin iddia ettigi gibi duygular sadece biyolojik ve kaliplagsmis
degerler sistemlerini iceren ve istenildiginde acilip kapanabilen bir
kontrol paneli degildir.

Obiir taraftan, Psikolojik Gelisim Modelleri de duygularin sedece
biyolojik ve mental mekanizma tarafindan olusup aciga c¢ikmadigini
savunur. Onlara gore “duygular kiiltiir kategorileridir ve her
kategorinin de ol¢iilebilir bir veri ile iliskisi vardir. Bazi psikolojik
Gelisim Modelleri de der ki, duygular (her tiirlii beyin hareketleri)
sadece psikolojik etkenlerin karisimi ile ortaya ¢ikan sonugtur...”*
Boylece, duygularin sadece kiiltiire dayanan psikolojik kokenli
oldugunu iddia ederler. Duygular bireylerin kendi kiiltiirel algilarini,
kendi kiiltiirel olugsmus bireysel bilgi deposu ile iliskilendirmelerinden
sonra meydana ¢ikan hareketlerle agiga cikarlar. Bu duruma gore
duygularin1 psikolojik olarak aktive eden insan “kendisini kendi
diisiincelerinin korkutucu kontrolu altina koyuyor...” *** demektir.
Boylece, dogal olarak, kiiltiirel diisiinceler otomatik sinir sistemini,
bireysel Kkiiltiirel degerlerle beslenmis sinir sistemide bireysel
diisiinceleri ve bu bireysel psikolojik diisiincelerde tekrar kiiltiirii
etkiledigi i¢in kisir bir dongili devam edip gidiyor demektir. Bu arada,
bilingli veya bilingsiz yapilan bu diisiincelerin psikolojik algir ve
verilerin etkileri de insanlarin yiiz ifadelerine yansiyarak insanin ruh
halini yiiziine aksettirecegini savunmaktadirlar. Onun igin, yiiz
ifadelerinde olusan goriiniime gore, her tiirlii duygu tek tek tesbit
edilebilir denmektedir. Bu durumda da her tiirlii duygularin her insana
gore ayri ayri incelenebilecegini 6n goriirler. Clinkii, onlara gore her
bireyin algi kaynagi, veri ve sonug¢ arasindaki bireysel kurdugu bag

433-‘ncbi.nlm.nih.gov/‘Emotion Generation and Emotion Regulation (2011)’
‘Psychological Construction Model, s; 3
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degeri bireyin kendi yiiziine aksedecek, bu da o bireyin kendi
karekteristik degerlerini vurgulayacaktir.

Sosyal Gelisim Modelleri’ne gore de “... duygular, Sosyo-kiiltiirel
faktorlerden olusan kiiltiirel kurallarla belirlenen ve bagh kalinan
sosyal insan yapist hareketlerdir... duygular, icten gelen irade, beyin
ve zihine bagh bir durum degil, sosyal kiiltiiriin insanda agiga ¢ikis
seklidir.””’ Bu durumda, Sosyal Gelisim Modeline gore duygular ne
sadece biyolojik ne psikolojik ne de yiiz ifadeleri ile, ancak sosyal
ortam derecesi ve bireysel verilerin birleserek yaptiklari ‘anlam
cikarma’ sonucu agiga cikarlar. Bu modellerde, duygularin agiga ¢ikis
seklinin sorumlulugu genel olarak sedece sosyal ve kiiltiirel gelisim
degerlerine ve bireylerin onlar1 algilamalarina baglanmigtir. Onlara
gore insan duygularim1 harekete geciren degerler bazi Kkiiltiirel
kelimeler, sosyal iligski bigimleri, 6zel degerler, semboller, simgeler,
sinyaller ve buna benzer sosyal verilerdir.

Ne var ki, bu verilerin degeri ve 6énem dereceleri toplumdan topluma,
kiiltiirden kiiltiire degisiklik gosterebilmektedir. Biitlin modeller
aralarinda hem fikir olsalar veya olmasalarda goriiyoruz ki her model
konuya kendi alani agisindan bakarak analiz sundugu i¢in bize de ¢ok
degisik agilardan bakma imkani vermektedirler. Boylece biz duygu
mekanizmasini ¢ok yonlii inceleyip daha iyi anlayabiliriz. Ne var ki,
hi¢ biri konunun ana faktdrii olan Ilah segimi ile insan duygulari
arasindaki iliskiye hi¢ ama hi¢ deginmemektedir. Halbuki insanlar ilah
secimi zarureti ile yaratilmiglardir. Boylece sinirsiz kod ve koordineler
sinirlanmig  insan kendisini, baskalarin1 ve ilahin1 daha kolay
belirleyecek ve tiim evrenleri igeren hayatini daha rahat bir sekilde
uyum ve ahenge sokabilecektir. Onun igin, ister onu ilah olarak
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adlandirsin veya da adlandirmasin her insanin bir ilah1 veya ilahlar
vardir. Bir insan ilah olarak Yaratici’y1 se¢memis olabilir fakat
muhakkak ki onun yerine bagka bir ilah veya ilahlar koymak
zorundadir. Ciinkii, insan yasamini siirdiirebilmek i¢in bir diizen
secmekle ylkiimlidir, diizen ise deger gerektirir, degerinde gecerli
olmasi i¢in otantik kaynagmin olmasi gerekmektedir. Insanin kendi ve
bagkalarinin degerlerini dlciip otantike edebilmesi, kendisi ve etrafi ile
otantik iligkilerini siirdiirebilmesi i¢in, smirli ve simirsiz alemleri
anlamasina zarureten ihtiya¢1 vardir. Temelsiz bina olamiyacag: gibi,
merkez deger olmadan, onu otantike edip, inanip kabullenmeden ve o
merkezi degerlere gore hareket etmeden otantik bir hayat da
stirdiirmek miimk{in degildir.

Buna gore Ilah se¢gme zaruretinin evrensel oldugu gibi insanlarin
duygu sahibi olmasi da evrenseldir. Buna binaen biitiin duygular
diisiince ve harekette dengeye oturtabilmek icin ‘Ilahi Model’e de
ihtiya¢ vardir ve ilah se¢iminden sonra rol model se¢cimi de ve de
bunlar evrenseldir. Sadece bunlar1 tatbikata koymak bireysellik
gerektirir. Bu da yine madolyonun iki yiizii gibidir evrensel deger ve
uzuvlari, bireysel anlayigla kullanmak gibi. Bu da gosteriyor ki, her
birey hem bireydir hem de evrensel ve bu ikisini dengede tutabilmek
icin hem pozitif hem de negatif haleti ruhaniyeye sahip olmalidir ki
her ikisini de hem ayr1 ayri, hem de bereber dengede tutabilsin. Bu
dogal olarak fiziki yapiyida i¢ine almaktadir ve her biri bir sekilde
ortismektedir ve de bu konularin yeni bilimsel bakislarla acilen
arastirmalarina ihtiya¢ vardir.

Bireysellik sadece bireysel se¢imle yapilan hareketlerde ve sonug
olarak ortaya ¢ikan duygularin kontrolunun yapilmasi yontemlerinde
aciga c¢ikmaktadir. Bu da muhakkak ki secilen ilahin belirledigi
degerlere gore sekil alacaktir. Bu arada otantik bilgi ve bu bilgi
dogrultusunda yapilacak hareketi dogruya en yakin uygulayabilmek,
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Ilah ile duygular arasinda kontrol paneli gorevi yapacaktir. irade, kalp
ve Ilah arasinda ne kadar dogru uygulama olursa da o kadar otantik
iliski kuruluyor demektir. Burada da yine vahiy ve tarafsiz rol
modellerinin zarureti agikca ortaya ¢ikmaktadir. Bu bireylerin esit
sartlar altinda durabilmeleri, hiir ve adaletli hareket edebilmeleri i¢in
kacinilmazdir. Aksi takdirde hiirriyet esitlik ve adaleti insanlar
arasinda kurmak miimkiin olmayacaktir. Temel Duygu Modelleri ise
duygular1 etki ve tepki sistemi ile dogrudan biyolojik mekanizmaya
baglamaktadir, halbuki bu yontem kapali derve mekanizmasi meydana
getirmeye ve pratik aninda hemen olmasa bile zamanla sistemin
sigortalarini attirmaya odaklidir. Sayet viicut sisteminin enerji akimini,
dalgalarin siir sonu davraniglarini hatirlarsak, burada gézden kaganin
ne oldugunu daha kolay anlayabiliriz.

Aym zamanda otantik ilah secmek dogru calisan toprak hatti
mekanizmasi olusturmak demektir. Yani, sistemin ani yiiksek algi
sonucu insana Yyiikleyebilecegi sok enerjiyi emniyetli bir sekilde
topraklama ve sistemi notrlestirerek korumaya alma mekanizmasidir.
Her varhigin kaynagi olan Ilah zaten tiim yaratiklarla ¢ok yonlii iletisim
icerisindedir, fakat onemli olan insanin bilingli sectigi ilahla bilingli
iletisim kurmasidir. Insan ancak Sabit Simir Sonu Dalga Davranis
Metodunu kullanarak secilen otantik ilah ile kendi iradesi, kalbi ve
diger yaratiklar arasinda otantik iliski kurabilecektir. Iste o zaman tiim
duygulari, mutluluk veya {iziintii, umut veya korku ve de bunlara bagl
tim duygular maximum bir denge ve ahenk igirisine gireceklerdir.
Ornegin, sevmek bir taraftan mutluluk ve umut verirken obiir taraftan
da sevgisini ve sevdigini kaybetme korkusu ve iiziintiisii verir.
Bunlarin i¢ ice denge ile gitmesi saglikli fakat birinden birinin dengeyi
bozarak fazlalasmasi sagliksizdir. Her seyden once saglik ve emniyet
acisindan bu temel denge sisteminin olusturulmasi zaruridir. Temel
saglam atildiktan sonra diger gerekli noktalar1 daha iyi gérmek ve daha
derin analiz etmek miimkiin olacaktir.
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Diger taraftan, degerlendirme modelleri duygular1 bireylerin ge¢cmis
bilgi verisi ile olay aninda Ortlisen bilgi verilerinin viicuttaki sinir
mekanizmasin1 harekete gegirmesi ile ortaya cikan sonuctur diye
niteleyerek kisitli degerler ve genelde yanlis merkezler ve siirlar
koymaktadirlar. ~ Ornegin, ge¢mis bilgi dagarcigi simdiki duygu
vurgularinin ana sebebidir dendiginde, sebep ge¢miste sonug ise
simdiki zamandadir, bireyi ve etrafindakileri aktif olarak simdiki
zamanda etkilemektedir. Zaman igerisinde dongii sistemi olusturan bu
tir modeller sadece kapali devre problemlerini igermekle kalmaz,
zamanda sinir problemleri de ortaya g¢ikarirlar. Kapali devre sistemi
olusturduklar1 i¢in, kendi iglerinde ve kendi zamanlarinda, aslinda
olmamasi gereken devamli donen ve sistemde hasar yapabilecek bir
enerji akim dongiisii tasimaktalardir. Bununla kalmayip ayni zamanda
da bu enerji akimin1 gegmis ve simdiki zaman i¢ine hapsederek dongii
ve etki alanin1 sinirlamaktadir. Bu da bireyi ya kendisine ya digger
yaratiklara veya da yapilan hareketlere yogunlastirmaktadir.

Bu modelleri dalga sinir sonu davranis modelleri ile kiyasladigimizda
gorliriiz ki, Serbest Sinir Sonu Dalga Davranis Modeli merkez ve sinir
olusturamama problemleri ile doludur. Bu durumda alinan enerjiyi
yalitmasi, azaltmasi veya nétrellestirmesi séz konusu bile degildir.
Degisik zamanlarda bireyler arasindaki olusabilecek kontrolsuz enerji
akimini kaydedip kiyaslama yapildiginda bir hayli kaotik bir desen
ortaya c¢ikacaktir. Hatta, alinacak verilere desen demek bile dogru
degildir, ¢iinkii her bireye 6zel delicesine kontrolsuz karalanmig bir
veri olmaktan baska birsey olmayacaktir. Giiniimiiziin diinyasinin bu
noktaya dogru hizla gitmekte oldugu gézlenmektedir.

Psikolojik Degerlendirme Modelleri ise genellikle duygular: psikolojik

onyargilara dayandirmaktadir. Bireylerin kendi kisisel yapist ile
tahminler iireterek kendi duygularini dolayli olarak motive ve kontrol
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edebileceklerini savunurlar. Boylece, diger modellerde duygularin
kaynag1 beyin, irade ve sosyal degerler, yani fiziksel, ruhsal ve kiiltiirel
makanizmalar olurken bu modellerde kisisel psikolojik varsayimlar
duygularin ana kaynagi olarak ele alinirlar. Varsayimlarin duygularin
iizerine yaptig1 etki elbetteki incelenmeye deger bir konudur, fakat bu
tiir modeller saglam temellere dayanmadiklari i¢in tek baglarina model
olarak ele alinmalar1 bir hayli problemli goériinmektedir. Ciinkii, ne
depolanmis bilingli, iradeli veya psikolojik bilgi dagarcigindan, ne
simdiki zamanda elde edilen degisik bilgi algilarindan, ne bunlarin
duygulara yaptig1 etkilerden, ne de sec¢ilen ana hedefe ve hedeften geri
donen etkilerden bahsedilmemektedir. Sadece tahmin ve varsayima
dayanan enerji akimi, insanin kendi kisiligi ve kendi psikolojisi
arasinda kisir dongii yaparak kisa devre olusturacak ve insan1 ¢ok ciddi
kisisel ve toplumsal tehlikelere maruz birakacaktir. Goriiniiyor ki bu
modeller insan hayatinda var olan ve hayati 6nem tasiyan fiziki, ruhi
ve sosyal, goriinen veya goriinmeyen, her tiirlii sebep ve sonuglar1 bir
biitiin olarak incelemenin zaruretini gozden kacirmaktadirlar.

Bir insanin enerjisini kendi diizenince denetlemesi, kendi degerince
harekete gecirmesi ve bu enerjinin baslangi¢ yeri ve son hedefini de
sadece kendisine yoneltmesi dogal olarak serbest sinir sonu dalga
davranis modelini ortaya cikaracaktir. Insanin kendi iginde kapali
devre olarak kalan bu enerji akiminin, toprak hatti veya herhangi bir
sekilde azalma sansi olmadigi gibi, buradan sabit sinir sonu dalga
davranig1 modeline ulasma imkan1 kesinlikle yoktur. Dogal olarak bu
noktada, psikolojinin se¢gmis oldugu hedeflere gore akim deger 6l¢tiimii
icin ‘farklt yogunluk sinir sonu davranist modeli’ denenebilinir, fakat
viicutta olusacak bu tiir cok yonlii ve ¢ok karmasik akim kaosu iginde
ince ayarlarla ¢alisan otomatik diizene ulagsmak ve onlarin birbirleri ile
otantik iliski kurmalarin1 saglamak miimkiin goriinmemektedir. Tek
yonlii akim ister pozitif, ister negatif ytiklii olsun, hi¢ bir zaman zit
deger ile karsilasamiyacagi i¢in nétrellesemiyecek, kendisinden bagka
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bir yogunluga gecmeyecegi i¢in de degerde azalma dahi
olamiyacaktir. Ciinkii, akim kendisini zapt edecek herhangi sabit bir
merkez, hedef yoksa veya kendisinden az da olsa, ¢ok da olsa baska
bir yogunluga baglanmamigsa madden ve manen Oniine gelen yeri
yakip yikacaktir.

Onun i¢in, akim ne kadar gii¢lii ise serbest sinir sonu dalga davranisi
da o kadar hir¢in ve kaotik olacak, hem kendisine hem de etrafina
hayati tehlikeler yasatabilecektir. Bu durum, dnceden ince ayarlarla
ayarlanmig otomatik calisan sistem igerisinde bile hayati tehlike
olusturan karmasaya mahal verebilmektedir. Goriilmektedir ki, karisik
kaotik baglantilarla otantik baglar kurmak miimkiin degildir. Onun igin
yapilmaya calisilan yalnig baglar ya sisteme ¢ok enerji yiikleyecek ya
da yeterli enerji saglanamayacag icin dogru ¢aligmayacak ya da hig
caligmayacaktir. Bu da dogal olarak sistemde ya bolgesel arizalar
cikaracak ya da genelin diizgiin ¢aligmasin1 engelliyecek hatta bloke
bile edebilecektir.

Bir akim dairesinin belirli bir merkez etrafinda emniyetle donebilmesi
icin merkezin ve sinir sonunu ¢emberinin tespit edilip sabitlenmesinin
zarureti vardir. Ancak o zaman bu iki sinir arasindaki degerler
Olgiilebilir duruma gelirler.  Aksi tardirde smnirsiz degiskenlerin,
ornegin, her herhangi bir bireyin degisken akil, psikoloji, algi ve
anlayislarina gore belirlenmis degerleri tespit etmek ve o degerleri
bagkalarina veya evrensel uygulamalara 6l¢li yapmakya ¢aligmak hic
bir zaman otantik sonu¢ vermeyecektir. Zaten, belirli bireylerin
degerleri, diger belirli bireylere deger olarak uygulanirsa hiirriyet
esitlik ve adalet otomatikman ortadan kalmis olacaktir. Oysaki, merkez
ve simirlar otantik ilah tarafindan belirlenmis hayat dairesi her bireyi
esit olarak icine alir ve onlara hem bireysel hem de evrensel uyacak
sekilde temel kod ve koordineleri tarafsiz bir sekilde otantik olarak
sunacaktir.
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Oyle ki, insanlar bu temel degerleri uyguladiklarinda hem kendi
iclerinde, hem de etraflari ile hiirriyet, esitlik ve adaleti bozmadan her
alanda, ruhsal, fiziksel, kiiltiirel ve sosyal, ahenk kurabilirler. Aksi
taktirde ahenk miimkiin olmayacaktir. Sinirsiz Giicii ilah olarak
kalplerde sabitlestirdikten sonra bilim alaninda baska kaynaklar, teori
ve disiplinler arastirilip gerekli alanlarda problemler ¢6zme yollarina
gidilebilinir. Ne var ki, bu noktada da otantik merkezi temel degerler
esas alinip savrulma engellenmelidir. Aksi takdirde yine kaos ve
karmasa c¢ikacak, otantik ve objektif tesbitler, tanimlar ve gecerli
tedaviler yapilamiyacaktir. Kaos i¢inde kaos insanin kendi i¢indeki
ahengi kurmaya imkan vermezken diger alanlarda ahenk elde etme
diistincesi hayalden 6teye gidemiyecektir.

Bu nedenden dolayi, her seyden once her seyin usuliine, kod ve
koordinelerine gore yapilmasi zarureti vardir. Bu da, insanin bilingli ve
iradeli bir sekilde her varlig1 ince ayarlarla diizene koyan ve galistiran
Yaratan’1 lah, yani digerlerinin otomatik olarak itaat ettigi ilah’1 ilah
olarak se¢mesi ile baslayacaktir. Ciinkii, O her tiirlii enerjiyi, giici,
dalgalar1 ve parcaciklart her tiirlii kosullarda olusturan ve kontrol eden
tek ama tek kaynaktir ve giigtiir. Yukarida, otomatik bio-sinyallerinin
nasil ¢alistigini ve insanin bilingli veya bilingsiz yaptig1 se¢imleri ile
onlar1 nasil etkilendigini gormiistiik. Onun i¢in, pozitif ve negatif
enerji dengesi konusu hi¢bir zaman hafife alinmamalidir. Fakat, biitlin
bunlarin sahibinin tek Kaynak Gii¢ olan Yaratici, Rab ve tek kontrol
edici olan ilah’in, yani Allah’m oldugunu hi¢ ama hi¢ bir zaman
unutmamalidir.

Bu da gosteriyor ki, duygular evrenseldir ve hatta hayvanlarin bile
duygular1 vardir. Ancak, duygularin diizenlenip kontrol edilme
sekilleri bireyseldir. Boylece, insanlar icin evrensel olan duygular,
bireysel irade secimleri ile bireysel sekillerde kontrol altina
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alinabilinir. Bu duruma gore de bireyler anahtar olusturma
konumundadirlar. Oyleyse, her seyden &nce bireylerin kendi iclerinde
ahenk kurabilmeleri hayati 6nem tagimaktadir, ki, insan ayagini saglam
yere koysun kendisi ve etrafi ile gii¢lii bir sekilde muamele edebilsin.
Gergekte duygularin olmasi zaruridir ve otantik kullanildigi zaman da
faydalidir. Duygular insan1 psikolojik etkiler fiziksel olarak da insanin
gorilinlistine ve hareketlerine akseder, oradan baskalarini etkiler ve
bagkalarinin hareketleri de geri veya daha baskalarma akseder. Yani,
burada da bir dongii s6z konusudur. Asil hedef, duygular1 ve duygulari
iceren konular1 gérmemezlikten gelmek, goz ardi etmek yerine, onlari
iyl tanimaya calismak, halihazirda otomatik calisan sistemle ahenk
icine koymaya gayret gostererek, gelebilecek zarari minimuma,
fayday1 da maksimuma ¢ikarmay1 amaglamak olmalidir.

Bu sadece insan ruhu, bedeni, canm1 ve sosyal iliskileri i¢in elzem
olmakla kalmayip biitlin varliklar1 ve birbirleri ile saghkli iliski
kurmas1 i¢in de gereklidir. Sadece psikoloji konusu ele alinacak olsa
bile, insanligin karsilastigi en karmasik konulardan birisi oldugu
gorliliir. Ancak, insan iradeli ilah se¢imi ile once kendi kisiligini
olusturacak sonra da bunu hem kendisine hen de etrafina sunma ve
kanitlama imkani elde edecektir. Otantik Ilah se¢mesi durumunda ise
de Ilah ile direk, zaman ve mekan olmaksizin, her zaman ve her yerde
baglanti kurma kabiliyetine de sahip olacaktir. Bu noktada farkinda
olmaliy1z ki, insan akli bazen bilingli, bazen de biling alt1 yerlesmis,
depolanmis verilerle kontak kurarak se¢imini yapip ona gore harekete
gecmektedir. Onun i¢in, bilingli ve biling altina sakli faktorlerin insan
tizerindeki etki ve tepkilerini aciga cikarip degerlendirme yapilmasinda
secilen ilah ana rol oynamaktadir. Ciinkii, insan sectigi ilahin degerleri
ile hayatin1 diizene koyacak, kendi i¢inde de diger varliklarla da o
degerlere gore muamele edecek, dolayisiylede depolamada ayni degere
gore olacaktir.

411



Goriiyoruz ki, insanin kendi hayatini1 sadece kendi diislincelerine gore
diizene koymaya caligmasi, aldig1 ve gonderdigi enerji dalgalarini
kesinlikle sabitlemeyecek, kendisine donlisim de ya az, ya da
gereginden ¢ok olacak ve sistemde zedeleme yapacaktir. Duygularin
kontrol edilemez durumlar1 hayati tehlike tasiyacaktir ve kisa da olsa,
uzun da olsa zamanla hem psikolojiyi hem de bedeni tahrip etmesi
kacinilmaz olacaktir.

Siiphesiz ki, otantik Ilah’in secilmemesi halinde otantik ¢alisan bir
sistem olamiyacagi i¢in bu konuyu tartismanin da bir anlam1 yoktur.
Elbette ki, otantik bir sistem olusturamiyan bir karmasaninda hayati
diizene koyup kontrol etmesi, sosyal menfaat bir yana, bireylere dahi
ruhi, pisikolojik ve bedeni menfaatlar sunmasi da miimkiin
olamiyacaktir. Insanin hayatinda enerji kadar zaman, mekan ve
bireylerin gegmiste olan olaylardan edindigi bireysel tecriibeler de yer
almaktadir. Insan kendi diiniinii bile tam hatirlamasi problemli iken
uzak ge¢misini tam eksiksiz otantik olarak hatirlamasi miimkiin
degildir. Aynm1 konu gelecek i¢inde s6z konusudur, saniye sonra
gelecegin ne getirecegini otantik olarak bilmesi miimkiin olmayan
insan, uzak gelecekte ne kendisine ne de baskalari i¢in hedef koymasi
kesinlikle otantike edilemez. Insanlar i¢in gecmis, otantik olmasi
miimkiin olmayan hata orani yiiksek hatirlamalardan, gelecek ise,
otantik olmasi miimkiin olmayan bilinmesi varsayimlara dayanan
tahminlerden ibarettir.

Onun i¢in duygular sadece psikolojik verilere gore harekete gegirilirse
ana temeli asli olmayan yaniltici, hayal giicii bireysel veriler {istiine
kurulmus olacaktir ki otantike edilmesi kesinlikle miimkiin degildir.
Otantik verilerin olmayis1 ayn1 zamanda gegerli diizenlerin, gergekci
motivasyonlarinin da olmayis1 demektir ki, bu durumda hi¢ bir otantik
amag¢ ve hadefe ulasilamaz. Onun i¢in sonug¢ olarak bireyden ¢ikan
enerji kaynagi ayni bireye bir sekilde geri donecektir. insanin yapisi
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hem kaynak hemde hedef olma kapasitesine sahip olmadigi igin
sistemde Onemli hasarlar olusturacaktir. Bu otantik bir dongii
olmadigindan geri donerken enerji otantik paylasimlar ve gegismeler
yapamadiginda sistem i¢in gerekli degerden daha az veya da daha ¢ok
enerji doniimii olacak bu da sistemi otantik kapasite ile dogru olarak
calistirmayacaktir.

Ote yandan Yaraticiyr Ilah olarak segmek otomatik olarak, ruhi ve
bedeni varliklart esit duruma koyacaktir. Her bir varligin ana kaynagi
Yaratic1 olunca O’ndan gelen diizen {izere ¢alisacak her bir varlik es
olmayan fakat esit olan bir sistemle gorevlerini yapacaklardir. Bu
durumda ise akil ve irade de kendilerince en iyi kapasiteye ulagma
sans1 bulacaklardir. Peki bu noktadaki birey kimdir ve nerededir,
ruhtami, bedendemi, iradedemi yoksa her birindemi? Evrensel akil ve
irade de ben denilen bireyi bireysel yapan iste o 'ben' denilen seydir ve
her birey kendisine 6zgiindiir, hi¢ biri digerine benzememektedir. Bu
ben, yani kisilik boliimiine olacak herhangi bir yanlis miidahale veya
kargasa bireysel 6z kimligin psikolojik gelismesini etkileyecek ve
dogal olarak da duygusal davranislara yansitilacaktir. Su bir gercektir
ki, bireylerin kisilikleri ve kimlikleri olusurken bir ¢ok degisken
degerler etkisinde kalirlar. Yaratict Gii¢ hari¢ hi¢ bir varlik bu
degisken degerlerle tiim insanlarin lizerinde bir deger koyma hakkina
sahip olmadig1 i¢in bireylerin kimligini, kisiligini, aklin1 ve iradesini
belirleyecek otoriteye ve hakka da sahip degildir. Ciinkii, onlarin her
biri ayn1 pozisyondadir ve birinin digeri iizerine otorite koyma hakki
yoktur, koymaya calisildiginda da denge bozulacagi i¢in hiirriyet,
esitlik ve adalet ortadan kalmis olacaktir.

Yukarida gordiik ki, dnceleri insan ruhunun, aklinin ve fikri verilerinin
daha iyi anlasilmalari i¢in onlara temsili karekterler verilmistir fakat
daha sonra mitolojilerde bunlar ilahlagtirilmig, bazen erkek bazen de
disi ilahlar, olarak karsimiza c¢ikmaktadirlar. Ne var ki, bu giinilin
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diinyasinda insanin ‘ben’ dedigi kimlik ve kisiligini kendi toplum ve
kiiltiir degerlerine gére tanimladigi, kendi kisiligi sandig1 kismu ‘ilah’
adr altinda ilah edinmekte ve kendince ‘ben’ kodunu kullanarak kendi
varligini, hayat diizenini ve etrafindakileri kontrol etmeye
calismaktadir. Evet, bu noktada ‘ben’ inkar edilmemelidir, fakat her
‘ben’ Once kendisinden {iistiin bir degerde hiir esit ve adaletli bir
platformda durmalidir ki, sonra ben buyum diyerek kisiligini tesbit
edebilsin ve her ‘ben’in bu noktada esit oldugunu anlayip ne kendisine
ne de onlara zarar vermesin. Aksi takdirde meydana gelecek ‘ben’lik
insanin hem kendisine hem de etrafina zarar vermekten baska hi¢ bir
sey yapmayacaktir. Cilinkii, insanin gercekte kendisi sandigi ‘ben’
aslinda kendisine etki eden bir siirii degisken degerlerin iirlinlidiir.
Insanlarin baskalarindan, iyi veya kotii, veriler almadan biiyiiyen
katiksiz ‘ben’ olusturmasi miimkiin degildir. Onun i¢in her zaman
‘ben’ bir bagka ‘ben’ ile ayn1 degerdedir. Sadece insanlar ‘irade sahibi’
olup ‘ben neyim, kimim ve nasil yasamaliyim’ diyebilme kapasitesine
sahip olmas1 konusunda diger varliklardan ayrilmakdadir. O zaman,
insanlar arasinda olmasi zaruri hiirriyet, esitlik ve adaleti bozmadan,
baski olusturmadan diizen koyabilecek tek otorite sahibi tek ilah olan
tek Yaratici Giigtiir.

Bu zamana kadar Yaratict Gii¢’ten bagka, varliklara tam manas ile
hiirriyet, esitlik ve adalet saglayacak, varligi organize edecek,
yaratacak, kontrol edecek ve devamini saglayan bagka ana bir kaynak
gormedik. Her varlik ancak ve ancak ikincil, iiclinciil gii¢ rolu
alabilmektedir ki, kaynak yine O aymi Yaratict Gii¢’tiir. O halde,
otantik ilah temel kod ve kordineleri bilip verdigi gibi her bireyin
kisisel, ruhsal ve psikolojik ihtiyaclarini da bilmeli ve onlara bunlari
ayr1 ayri es olmayan fakat esit degerlerde vererek ihtiyaglarini da
giderebilmelidir. Bu noktada Vahiy ve rol model olarak segilen
insanlarmn zarureti bir kere daha ortaya ¢ikmaktadir. Bu ‘flahi Model’
insanlar i¢in hayatin ana prensiplerini insan iistii bir merciden sunar ve
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insan olan ornekle de sergiler. Boylece sinirsiz olan verileri insana
gore sinirlayarak, sinirli insan kabiliyetine uyumlu hale getirir. Bu da
insanlarin kendi trettikleri sinirsiz ve otantik olmayan veriler i¢inde
kaybolmalarin1 Onleyecektir. Ayaklarini saglam temele yerlestiren
insanlar ellerinde bulunan her alanda gerekli her tiirlii inceleme ve
aragtirmalar1 yaparak bu ana prensiplerin etrafin1 yer, zaman ve
mekana gore olusan ihtiyaglar1 gidermek icin gerekli yan degerlerle
donatabilirler. Hatta insanlar isterlerse merkeze simsiki tutunup
merkezin i¢inde bulunan merkezin sinir i¢i Gtesine de gidebilirler,
clinkii arzu edenlere bu 06zel veriler, kapasite ve gitme imkan da
sunulmustur.

Yasam diizeninin merkezinin, alt ve iist sinirlarinin insan {stii bir
merci tarafindan otantik olarak belirlenmesini yapan ‘flahi Model’,
insanlar arasinda sadece hiirriyet, esitlik ve adaleti saglamakla
kalmayacak, bireysel ve evrensel konularin soyut ve somut alanlarinda
bilimsel aragtirma ve gelismelere sinirsiz imkanlar sagliyacaktir.
Clinkii, bu temeli insan yapimi teorileri ve modeller gibi sadece
bulundugumuz boyutun zaman, mekan ve hareketlerine bagimli ve
kisitlt olmayacaktir. Umulur ki, bilim insanlar1 tiim dogal davranislar
incelemeye daha ciddi egilsin ve gelecek igin daha detayli arastirmalar
yapilsin.

Sosyal Gelisme Modeli ise duygular igin, sosyo-kiiltiirel ortak
davraniglart tarafindan motive edilmis insan davranislaridir der.
““Toplumsal yapisinin’ yogunlugunda, merkezinde ve giiciindeki
degisgen ozellikler, ya sosyal agda kesisme ile olusan bogum
degerlerle, ya da bir grup prestij veya diger degisik mevki sahibi olan
karekterler tarafindan kavramsallastirilir (Turner Stets, 2005).”*° Bu
durumda da, sosyal Kkitle, statii ve otorite, insan duygularini motive
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eden ana faktorleri olusturmaktadirlar. Bu modeller duygular
toplumdan bireylere akseder, bireylerde yansiyan ve kirililan duygular
bireylerin kendi kisilik degerlerini de katarak geri topluma aksettirir
derler. Aciga c¢ikan biyolojik faktorler de teshis araci olarak, kiiltiirel
ve sosyal duygular1 ve organizeleri yonlendirmede kullanilinir. Burada
da duygular asil ana kaynak yerine, ana kaynaktan alinan verilerle
hareket eden ikinci kaynaklara yonenilir. Bilmemiz gerekir ki, “Dogal
olarak, her sey tabiat kanunlarina gére hareket etmektedir. Onun igin
de her zaman ikinci bir baslangi¢ olacaktir fakat bu baslangi¢ hi¢ bir
zaman ilk, ana baglangi¢ olmayacaktir. Bu sebepten dolayt ikincil olup
basarii is yapan hareket hi¢ bir zaman baslh basina bagimsiz,
tamamen kendi kendine yetkin bir sistem olamaz. Doganin kanunu
gosterir ki: kendisinden once bir baslatan, harekete gegiren olmadikca
hi¢ bir sey var olup harekete gecemezdi.”"”” Bu noktada da olus ve
bozulus kanunu ve ana kaynagi 6rnek olarak alabiliriz.

Bu arada, her zaman dedigimiz ve de diyecegimiz gibi, insanli§in her
tirlii teori, model, aragtirma ve caligmalara ihtiyact vardir. Ciinkii,
insanlhigin gereksiz {iziintii, korku ve zorluklardan kurtulup diinya ve
ahiret mutluluguna erismesi gerekmektedir. Gelecegin daha iyi insa
edilmesi i¢in insanlarin otantik umutlara ulagsmasi ve bilinmeyenlerin
korkularindan arinmasi zaruridir. Ancak, ‘flahi Model’ harig diger tiim
modeller genel olarak otantik olan saglam ana bir temel {izerinde
oturmaktan yoksundurlar.

Aym zamanda, Yaratict'min var olmasi ve Ilk Kaynak olmasi kadar
Yaraticr’nin ilah olmasi ve var ettigi seylerin hayatlarmi diizene koyup
idare eden otorite olmasi da zaruridir. Yaratict'min Rab olarak
yarattiklarin1 korumasi, gozetmesi ve tiim ihtiyaglarini giderip onlari
egiten kaynak olmasi da zaruridir. Yaratici’nin ayn1 zamanda da her
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tirlii bilginin kaynagi olmasi ve iradeli olarak yarattig1 insanlara yol
gosteren bilgi ve rol model saglamasi da zaruridir. Biitiin bunlar da
gorlinmeyen Yaratici’nin goriinen evrende bilinmesi i¢in zaruridir.
Obiir taraftan da insanlarin goriinen ve goriinmeyen alemleri
kapsayacak, bireysel ve evrensel tiim gerekli bilgileri bilecek,
varliklar1 var edip, diizene koyup tiim gerekli ihtiyaglarini tedarik
edecek insan istli gilice ihtiyaglar1 vardir. Nerde iyilik, nerde katiiliik
oldugunu bilecek, varliklari, 6zellikle irade sahibi olan insanlari,
korkularindan koruyup umud dolu gelecek sunacak, sonug¢ olarak da
mukafat ve ceza ile herseyi dengeye oturtacak gii¢ ve otoriteye kimin
sahip olma hakki vardir sorusunu sormak da bir zarurettir.

Aksi takdirde insanlar, goriinmeyen potensiyel iyilik ve kotiliigii
gorlip bilecek, tek tek veya genelde evrensel olabilecek doga ve de
doga {istli olaylar1 bilip, ya onlar1 aramay1 ya da onlardan korunmay1
nasil bilebileceklerdi. Ruh nedir, beden nedir, can nedir, nasil
harmanlanmis ve yasar hale getrilmis, nasil ayrisacak, neye ve nerelere
doniisiim olacak veya olmayacak nasil bilecekti. Bu evrenden bagka
evrenler olup olmadigini nasil bilecekti. Duygular1 kim diizene
koyacak, kontrol edecek insanlarin yasam sartlarin1 ayarliyacak bilgi,
hak ve otorite sahibi kim olabilirdi. Bir birey diger birey veya
bireylere, bir kiiltiir diger kiiltiir veya Kkiiltiirlere, bir toplum diger
topluma veya toplumlara yasam temellerinde neleri yapip, neleri
yapmayacaklarini onlara empose edecek olsa bu durum hiirriyet esitlik
ve adaleti tamamen ortadan kaldirmaz miydi.

Onun i¢in, bireysel, kiiltiirel, toplumsal ve evrensel yasam
diizenlerinde ki ana temeli olusturan dogru ve yanlis degerleri
belirlemek igin secilen Ilah otantik olarak Yaratici’dan bagskasinin
olmasi miimkiinati yoktur. Insan {istii bilginin insanlar arasinda
hiirriyet, esitlik ve adaleti zedelemeden ulagmasi i¢in de Vabhiy,
Vahy’in pratige nasil konacagmi gostermesi icin de rol model
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zaruridir. Aksi taktirde hiirriyet, esitlik ve adalet kesinlikle miimkiin
olamiyacaktir. Bireysel, kiiltiirel, toplumsal ve evrensel her bir temel
deger, yasamin ve hayatin her ne alaninda olursa olsun hepsi bir Ilah
otoritesi altinda esit sartlarda yerlerini almalidir. Dogal olarak, Ilah
ikinci, ticlincili veya her kaginci olursa olsun kaynaklara gereken giicii,
kontrolu ve her tiirlii kabiliyeti veren ilk ana kaynak olmalidir. ilah
olan bu ilk Kaynak 6yle bir kapasiteye sahip olmalidir ki, her birey,
kiiltiir, toplum kendi kisiliklerini ve evrensel degerlerini bu kaynagin
degerleri i¢inde yer alacak sekilde tesbit ve tatbik etme imkani
bulmalidir. Ciinkii, her bireyin kiiltiir, her kiiltiirin toplum, her
toplumun evren icinde kendisine has elinde olmayan bireysel, cinsel,
kiiltiirel, cografi ve iklimsel degisik degerleri bulunacaktir ve bunlari
tesbit, tatbik ve tatmin etmek zorundadirlar.

Gordiik ki, dengenin bozulmamasi i¢in varliklarin zaman, mekan ve
enerji platformunda esit durmalar1 zaruridir. Ne yaziktir ki, bu
konularda modern goriis olarak sayilip ortaya konulan teori ve
modellerde gerekli olan otantik platform ve esitligi esitleyen degerler
yer almamaktadir. Her nasilsa, bunlar hala hiirriyet, esitlik ve adaletten
bahsederek, bu degerleri ilk temel Kaynak disinda, ikinci, igiincii
kaynaklarda arayip durmaktadirlar. Onun i¢in de hi¢ bir zaman olumlu
sonuclara ulasilamamaktadir. Herhaliikarda, sayet bireyler, kiiltiirler,
toplumlar arasindan otantik esitligin ana temellerini kaldiracak olursak,
hiirriyet ve adalette otomatikman kalkacaktir. Bdylece onlarmn yerini
otantik olmayan otorite, adaletsizlik, baski ve zuliim alacaktir. Sonug
ise bozulma, yikilma ve yok olma olacaktir, ki bu baski yapan ve bask1
yapilan i¢inde aynidir, ikisininde bu yikilistan kurtulusu yoktur. Onun
icindir ki, esitler arasinda otantik olmayarak ortaya ¢ikan, bir varligin
diger varliga baskist zuliim ve zorbaliktir. Bu baski ve zuliim bir
tarafin diger bir tarafa yaptig1 baski olarak goriiniip bir tarafin zararma
diger tarafin da faydasina imigs gibi algilanilabilinir, fakat otantik denge
bozuldugu i¢in her iki tarafinda zararinadir. Bu noktada olusan zararin
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tespiti, insan degerlerine gore degiskenlik gostersede, otantik ilah
kurallaria gore belirlenmis ana degerlerle sabitlenmistir.

Zaten esitlligin kendi iginde kurallar1 vardir. Once varliklari nitelik ve
niceliklerine bakarak unitelere ayirir sonra bu unite i¢inde aynilik
vasiflar1 tasiyan varliklari gruplastirir buna goére de benzerlik ve
zitliklarim kiyaslayip karsilastirma imkani verir. Gordiik ki, bazi 6zel
durumlar hari¢, insanlar fiziksel, ruhsal, akil ve irade verilmesi
acisindan esittirler. Sadece verilen akli ve iradeyi kullanak hiir
sectikleri 1ilah, yani hayatlarin1 diizene koyan degerleri se¢mede
degisgenlik gostermektedirler. Onun igin, insanlik biitiin vasiflar ile
kendince bir {initedir, bireyler kim olursa olsun, hangi yoreden, hangi
renkten, hangi cinsten olursa olsun ayni iinitenin parcasidir. Sayet bir
parcaya bir fayda veya bir zarar dokunsa, tiim {nite bunlardan
etkilenir. Ornegin, biitiin bir daireye merkezden baska bir yere bir
nokta dahi koysaniz, o artitk fazla noktali bir daire olarak
vasiflandirilacaktir. Bu durumda, bir noktayr bazi bireylerin
gormemezlikten gelmesi gercegi ve sonucu degistiremez.

Sayet, tertemiz bir daireye merkez nokta harici bir siirii noktalar
konulsa bunlar hem biitiinde hem de tek tek bir ¢ok seyi temsil
edebilirler. Biliyoruz ki sebep ve sonucu tesbit edebilmek i¢in hem
bireyi hem de biitiinii incelemek gerekir ki bu da ayrica detayli ¢aligma
icerir.  “Modern duygu teoricileri, bireysel ve sosyal gecmis
dagarciginin bireysel degerlere gore dolu olacagi igin bireylerin
anlasilabilinmesi  uzun  ve  karmasik  bir  siirii  ¢alisma
gerektirecektir.(Alasdair MacIntyre (1983:31)” derler.”’® Onun igin.
otantik ana temel olusturmak, hayatin her alaninda bagimsiz, tarafsiz
ve kesin degerler olusturmak i¢in gereklidir. Ciink{i, ister bireysel, ister
evrensel olsun, zaman, mekan ve enerjiye bagiml esitler tarafindan

438 -*Authenticity in Culture, Self and Society (2009) s; 241
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veya esitler arasinda esitlik otantike edilemez ve esitler {istli deger
mercii gereklidir.

Bu noktada da esitlik ve nicelik arasindaki fark iyice anlasilmalidir.
Gordiik ki, sadece bir Yaratici var ve her seyin kaynagi O ve O’nun hig
bir alanda esiti ve es degerde olacak baska bir varlik yok. insanlar1 ele
aldigimiz da goriiyoruz ki, bir taraftan esitlik varken diger taraftan da
bireysellik var ve hig biri digerinin ayn1 degil. Ornegin, insanin fiziksel
yapist olmasi estir fakat hi¢ bir yapinin birbirine benzememesi
bireyselliktir, yapida bulunan madde ayni, ana detaylar ayn1 fakat ince
detaylar hi¢ bir sekilde ayni degildir. Her insanin algi, analiz and veri
yetenegi vardir, fakat algilama ydntemi son derece ayni, algilanan ise
son derece ayridir. irade ve akil da ayni, herkeste var olan seylerdir
fakat, yine son derece ayri sonuglar verecek sekillerde calisirlar. Her
insan, bir yandan essiz bir esi daha olmayan insan, diger yandan da
herkes gibi bir insandir. Bu durumda her bir birey bir iinite i¢inde esit
olarak nitelendirilebilinir, fakat ayni1 olarak nitelendirilemezler. Buna
gore, insanin bir iinitenin i¢inde bireysel ve esit olmasi, essiz aynisi
bulunmayan bir var olmas1 demek degildir. Hi¢ bir sekilde benzeri
olmamak sadece otantik olan ilah ve Rab olan Yaratici’ya aittir.
O’nun ne esi, ne de benzeri vardir. O’nun ne initesi ne esiti ne de
aynis1 vardir. Yaratict her seyin origine edildigi kaynaktir, zaman,
mekan ve hareketin oldugu evrende gozle goriinmesede kendisinin
koymus oldugu kural, kanun ve otoritesinden dolay1 kendi varligini
bildiren bir giice sahiptir.

Onun i¢in, hiirriyet, esitlik ve adalet ancak ve ancak boyle insan iistii
bir giiciin Ilah olarak segilmesi ile miimkiin olacaktir. Ciinkii, aksi
takdirde hi¢ bir deger insan varsayimindan bagimsiz olamiyacaktir.
Simdi geri doniip tek kaynak olan Yaratan ve yaratilanlar arasinda ki
iligki tiirlerine, enerji dalga sinir sonu davranislarina, iki veya ii¢
boyutlu dalgalarin birbirlerine yapict (+) ve yikict (-) girisimlerinin
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15181 altinda bir kez daha bakalim. Bu bize tabiatin dogal kural ve
kanunlarini sergiliyerek Yaraticr’nin Ilah segilmesinin zaruretini bir
kez daha ispathiyacaktir. Bu ayn1 zamanda, insanlarin otantik bilgiye
(Vahiy) olan zaruretini de bir kere daha ortaya koyacaktir.

Aslinda, dogal ve bilimsel kuarallara ve kanunlara tabi olmayan, yani
otantik olmayan hig bir varlik yoktur. Insanlarm akil ve iredesinde yer
alan kisith algr ve veri hi¢ bir varligin otantik olusunu engelleyip
kisitlayamaz. Iste, bizim, bu konularda uzman olan kisilerden
bekledigimiz ilah kelimesinin tamimmin yeniden otantik olarak
arastirmaya tabi tutulmasidir. Bu durumda, tarafsiz ve otantik olarak
tanimlanabilecek Ilah kelime anlami ve hayata uygulamsi su anda
neredeyse tamamen tikanmis olan fiziksel ve meta-fiziksel ilimlerinin
yollarmi gelecek icin sonuna kadar agacaktir. Bu i¢inde yasadigimiz
bipolar boyutlu diinyada pozitif ve negatif kutuplasmalarin ne kadar
gerekli oldugunun farkindayiz. O halde, ana dengenin, yani
equilibriumun tespiti, degerlendirilmesi ve tanimi da yasam i¢in bir
zaruret oldugunu kabul etmeliyiz. Clinkii, hayat sistemi onun etrafinda
donmekte, her varliga hiirriyet esitlik ve adalet ona ve ondaki kaynaga
otantik baglanmakla ancak elde edilebilinmektedir. Bu Yaratan ve
goriiniir gériinmez her tiirlii yaratilanlarin arasinda goriinmeyen bir
bagdir. Sadece insan iradeli ve goniillii olarak bu baga tutunmakla ve
goniillii geri yamit vermekle yiikiimliidiir. Diger varliklar ise her
haliikkarda otomatikman ona baghdirlar ve otomatik enerji ali verisi
yapilmaktadir.

Otantik bag kurma segiminde Vahiy, yani otantik ilahi bilgi kaynag:
kadar, insanlarin bu bilgiyi pratige koyabilmeleri i¢in kendileri gibi
insan olan otantik bir rol model zarureti de vardir. Ciinkii, ilah’mn
sundugu ana prensipler yani sira insanlarin yoresel degerlere, cografi
kosullara, zaman ve mekana bagli, toplumsal ve kiiltiirel ek kural ve
kanunlara da ihtiyaglar1 vardir. Biitin bu karmasik ek vey an

421



sistemlerin otantik c¢alismasi, merkezden, equilibriumdan kopmamasi
icin otantik rol modele ihtiya¢c vardir. Bu rol modellerin de insan
olmasi ve insan Ustli giic ile otantik 6zel baglarinin bulunmasi da
zaruridir. Insanlara rol model olan insanlar kendilerince baska bir
merkez, equilibrium ve dis sinir olusturamazlar. Rol modellerin Sabit
Sinir Sonu Dalga Davranist Modelini hem kendilerinin uygulamasi
hem de her insanin uygulamaya koyabilmesi i¢in aym Yaratic1’y1 ilah
olarak secerek orneklerle pratik olarak gostermesi gerekmektedir.

Ne var ki, ikinci kaynaklar ana temel olan equilibrium yerine
koyulmaya calisilirsa iki tarafida agik oldugu i¢in her yere savrulacak,
ona tutunmaya ¢alisanlar1 da savuracaktir. “Dinamik anlama gore, var
olan veya var sayilan bir dengeyi ¢izgisinin iki ucunun davranisi ve
potensiyel  alternatif  kutuplasmalari  belilerler. Bu altarnatif
kutuplasma, sayet giiclii aktive olursa notrellesme olusabilir. Dinamik
potensiyel ise iki potensiyel rol ile yiikliidiir, arabulucu veya
viiklenicidir ki bunlar digerlerinden ayrilirlar, onun igin ya bu gérevde
zorlamirlar ya da icinde bogulurlar.””’’ Burada aktivenin ve nétr
olmanin ne kadar anlasilir agiklandigini tartigabiliriz fakat, tartigma
gbtiirmeyen tarafi burada yine ilah mefhumuna kesinlikle yer
verimeyisidir.

Simdi biliyoruz ki esitler birbirlerini notralize edememektedirler.
Ancak degisik yogunluklar1 kadar birbirleri ile alis veris
yapabilmektedirler ki bu hi¢ bir zaman tam bir nétrellesme imkani
vermemektedir. Tam nétrellesme ancak sabit sinir sonu dalga davranisi
ile olmakta bu da sadece Yaraticr’'nin ilah segilmesi ile miimkiin
olabilmektedir. Bu durumda, temeli otantik olmayan ilah degerleri ile
insanlar hiir, esit ve adalet icinde yasamalari miimkiin olamiyacaktir.

439 439-‘Social Interaction Systems’, ‘Theory and Measurements (2001)” s; 21
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Buna gore de insanlar arasinda ne ge¢mis, ne gelecek ne de umut
olacak sadece korku, baski, kolelik, esitsizlik ve adaletsizlik yer
alacaktir. Ister bu, insanmn kendi iginde olsun ister toplum icinde
istersede toplumlar arasinda durum degismeyecektir. Zaruri olan
otantik dengenin ‘equilibriyom’ olmadig1 yerde, onun yerini otantik
olmayan insan hayal giicii, varsayimina dayanan tarafli, hatta kasith
tarafli denge ¢izgisi koymaktadirlar. Onun i¢in de sabit sinir sonu
dalga davranist ne bireyde ne de toplumlarda yer alamamakta, ne
pozitif ne de negatif tam bir nétrellesme olusamamaktadir. Aym
zamanda ana Yaratic1 enerji kaynagina dogru yonenilinmedigi igin,
korkulardan arindirtp umut verecek devamli bir giic de
alinamamaktadir.

Sadece Ilah ile insan kalbi arasinda olusabilen Sabit Smir Sonu Dalga
Davranigi’n1 hatirlarsak gorecegiz ki, geri donen dalga gelen dalga ile
bulustugunda kutuplasmay1 ortadan kaldirip nétrlestiriyordu. Ayni
denge ¢izgisi, equilubrium iizerinde hareket eden bu dalgalar, degerleri
ayni oldugu siirece birbirlerini ardi ardina tamamen nétrellestirerek
hedeflerine ulagmaktadirlar. Degerleri ayn1 olmasa bile, degerlerini
azaltarak veya cogaltarak birbirlerine zuliim etmez, zorlamaz, yine
uyum icinde hedeflerine varana kadar birbirlerini dengeleyerek
giderler. Iste bu sistem esit varliklar arasinda kesinlikle yer alamaz.
Onun i¢in de aralarinda tam bir nétrellesme de s6z konusu olamaz.

Béylece, Ilah olarak Yaratic’ya yonelmeyip, kendisine, baskasina
veya baska tiir yaratilmis seylere yonelen insanlarda hig¢ bir zaman tam
bir notrellesme olmayacak bireylerin kendi bedeninde, ruhunda ve
psikolojisinde denge bozuldugu icin toplum da hiir, esit ve adaletli
bireylerden meydana gelmis olamiyacaktir. Onun i¢in hem bireylerde
hem de toplumlarda bir siirii hastaliklar1 bas gosterecektir. Dengesiz
insanlarin  Once kendisini sonra etrafindakileri harab ettigi gibi
toplumlarda ayni yapacaktir. Bu durumda olan ne birey ne de toplum
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hi¢ bir zaman gercek anlamda bir biitlin iinite olamayacaktir. Kendi
icinde biitiinliik saglayamayan da daima eksik ve arizali addedilecektir.
Sonug olarak anliyoruz ki, tek Yaratici olan Ilah olarak segilmedigi
siirece, Ilah ve insan kalbi arasinda sabit sinir sonu dalga davranist yer
alamiyacaktir. O zaman da ne huzuru ve biitlinliigii elde etmis bir
birey, toplum ve de tiim insanlig1 i¢ine alan evrensel bir iinite
olusamiyacak, hiirriyet, esitlik ve adalet dengesi de kurulamayacaktir.

Ayrica, temel kod ve koordineleri bildiren otantik bilgi, irade,
kabiliyet, zaman ve mekan olmadan insanlar ne ilah, ne kendisi, ne de
toplumda birbirleri ile otantik bag kuramazlardi. Ciinkii, insan iistii
bilgi ve kabiliyetlerin, insan iistii akil ve iradenin ve de insan iistii
zamansiz kod ve koordinelerin pratige konulabilinmesi i¢in hareketin
yer aldigi zaman ve mekana ihtiya¢ vardir. Sayet bu bdyle olmasaydi
hiirriyet, esitlik ve adalet tanimlar1 altinda bagimsiz dengeyi koruyan
kanun ve kurallar koymak miimkiin olmazdi. Bu durumda da ne
bireysel, ne Kkiiltiirel, ne toplumsal ne de evrensel hiir ve esit
kimliklerin adaletli bir sekilde yer olmasi s6z konusu bile olamazdi.
Ne var ki, insan istegi ve gayreti olmadan, bilgi edinerek hem Yaratici,
hem Vahiy, hem de bilimle bag kurmaya c¢alismasaydi, biitiin bunlari
bilmekten anlamaktan ve kendi haklarini, hiirriyet, esitlik ve adalet
icinde aramaktan, almay1r veya vermeyi bilmekten yoksun ve aciz
kalirdi.

Ne olursa, kim olursa olsun, i¢inde yasadigimiz boyuttaki yasam
zaman, mekan ve enerji, yani harekete dayanmaktadir ve biitiin bunlar
da degisgenlik icermektedir. Sadece gozle gériinmeyen ana kaynaktan,
yani Ilah’tan insan iradesine oradan da kalbine ulasan, orada otantik
bir inangla diiglimlenen enerji equilibriumu, bulundugumuz boyutun
zaman ve mekan methumuna tabi degildir. Bulundugu boyutta insanin
iradesi aracilig1 ile kalbine ulasan bu enerji yogunlugunun derecesine
esit veya daha yiiksek bagka bir enerji yogunlugu yoktur. Onun i¢indir
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ki insan siurl vasiflar i¢inde sinirsiz vasiflara sahiptir. Buna binaen,
smirli ve sinirsiz degerleri kendi smirlar1 veya da smarsizliklari
icerisinde analize etmeli, bilinen ve bilinmeyen denklemleri yaparak
tartismalarini otantik temellere yerlestirmelidir.

Bir kez smirli ve sinirsiz alemlerin degerleri yap boz parcalart halinde
insanin Oniine diiziilerek tiim resim goriiliip anlasildiktan sonra
parcalardan istenilen tekrardan ele alinarak tek tek inceleme
yapilabilinir. Bu durumda insan resmin tamamini gérmiis ve bu resmin
arkasindaki Giigii, Ilah’mm bir biitiin olarak bilmis olacagindan, O
sinirsiz Giig’tin - sinirli  boyutta  gdriinemiyecegini anlayacak ve
goriinenle O’nun varligimi aragtirmak, bulmak ispat etmek durumunda
kalacaktir. Sonug¢ olarak, zaman ve mekana bagli olmayan fakat
zaman ve mekanda varlig1 ve birligi otantike edilebilinen fakat sekli,
semali, mekam otantike edilemeyen ilah’1 akil ve irade yolu ile kalp
tasdik edebilir, ki buna ‘man’ denir. Goriinen otantike edilene
dayanarak, gériinmeyen ve otantike edilemeyene inanmak.

Zaten biitiin alemlerdeki degerleri otantik olarak bilmek sadece
Yaratici olan tek Ilah’a aittir. Insanin o derece akil ve iradeye
ulagsamiyacagi i¢in de bu biitiinii tam bilmesi miimkinat igerisinde
degildir. Bilgi otantik verilere dayanmadigi takdirde geriye sadece
varsayim, tahmin kalir ki o da zaten tiim kapasite ile bile ¢calisgamayan
insan akil ve iradesini karistirmaktan bagka bir ise yaramazdi, fakat
gelecek ne gosterir bilinmez. Ikinci derece bilgi kaynagi olan insan
arayis1 sonucu ortaya cikan bilgi kaynagmin ve bilginin otantike
edilmesi ise basli basina karmasik bir alandir. Ne var ki bu konu bizim
konu alanimiz disinda kalmaktadir ve umulur ki bu konunun
uzmanlarida bu konular1 ilah ve insan iliskisi 15181 altinda tekrar
gbzden gegirirler.
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Kisaca diyebiliriz ki, sosyal etkilesimler, olusumlar ve gelismeler,
bireylerin hem kendi iglerinde, hem baskalari, hem de ilah’1 arasinda
yer alan, zaman, mekan ve enerji iligkilerini ve baglasimlarini da
iceren davraniglardir. Her bireyin kendi kisiligini ve kimligini,
baskalarmin kisiligini ve kimligini ve de Ilah’min vasiflarmi ana
hatlar1 ile tesbit edebilmesi, otantik, bagimsiz ve insaniistii bilgi
kaynaginin var olusuna baghdir. Bu ana temel prencipleri kullanarak
kendisinin kendisine, kendisinin baskalarina, baskalarinin kendisine,
baskalarinin baskalarina ve her bir varligin da Ilah’la olan iliski
derecelerini ve etkilerini otantik bilgi kaynagina oturtma imkanina
sahip olacaktir. Insanin iginde yasamim siirdiirecegi, son derece hassas
olan insan varlig1 ve duygularini, son derece biiyiik ve karmasik olan
bireysel, toplumsal ve evrensel sistemleri igeren bu alanlarda iligkilerin
gecerli bir sekilde degerlendirilmesi i¢in insan iistii otantik, sarsilmaz
ve tarafsiz yapilmis bir tasdik merci-i olmas1 zaruridir. Insan igin iste
bu nokta da hayati énem tasimaktadir. Kendisini, bagkalarin1 ya da
[lah’m1 arar ve degerlendirirken, ikinci veya iigiincii degerler olan
cinsiyet, renk, mevki, miilk ve servet, ana degerler olan hiirriyet,
esitlik ve adaleti zedelememelidir.

d) Kimligin, kisiligin, duygularin ve davramslarin

Pisikolojiye ve topluma aksetmesi:

Goriiyoruz ki, insan hisleri, duygulari, akil ve iradesi olan ve bunlarin
aciga cikmasi icin fiziksel, zihinsel, psikolojik, kiiltiirel ve sosyal
alanlara ihtiyaci olan bir varliktir. Her biri digerinden karsilikli bir
sekilde etkilenmektedirler. Her bir birey esit deger tasir, onun i¢in de
bu konu hem bireysel hem de hep birlikte arastirilmasi gereken
konular1 igerir. Duygu verileri bireylerin algi {riinleridir, glinlik ve
toplum hayatinda anahtar nokta rolu oynarlar. Ciinkii onlar bireylerin
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i¢ kisilik ve kimliklerinin disa vurmus seklidir. O halde, bireyler
tarafindan yayilarak kiiltiirel ve sosyal davramiglar haline gelen,
bireylere, kiiltlirlere kimlik ve kisilik olusturan duygularin olusum ve
gelisiminin otantik bilgiye dayanma zorunlugu vardir.

Simdi yukarida sordugumuz benzer sorulari kisilik olusturulmasi
acisindan da sorabilirizz Gergek ve hakikat tespitinde, bilgi ve
degerlendirme sadece bireylerin kisisel akil ve iradelerine, duyu
algilarina, felsefeye, metafizige veya da sadece fiziksel bilime
dayanmak yeterli olabilirmi? Bunlardan alinan veriler insanlara kisilik,
kimlik vermede adaleti koruyup onlar1 tatmin edebilirmi? Kim kimin
kisiligini, kimligini olusturan duygular1 ve davranislar1 bicimlendirime,
belirleme hakki vardir? Bu kisilik ve kimliklerin olusumunun
arkasindaki sebepleri, katkisiz ve tarafsiz bir sekilde nasil elde
edebiliriz? Sonuglarla sadece bireylerin duygularini dengelemekle
kalmay1p, hiirriyet esitlik ve adaleti de nasil dengede tutabiliriz?

Aristoteles’in  insanin  kendisine konsantre oldugunu yukarida
gormiistiik, Metafizigin girisinde derki “Insanlarda tabiati geregi
bilme istegi vardwr.”*"" Obiir taraftan Eflatun bilginin kaynagma
konsantre olur ve derki “Ilk once deger gelir; sonra wyum; iiciincii
sebep; dordiincii bilgi; beginci katiksiz mutluluktur.”**" Her halukarda,
ikiside bagka noktalara odaklansalarda insanin dogal olarak bir
Yaratici tarafindan diizenlendigini vurgularlar. Ayn1 zamanda da, bir
bilginin ger¢ek olup olmadigini anlamak i¢in kiyaslayip karsilastiracak
otantik bir deger Ol¢iisiine sahip olunmasi gerektigini savunurlar. Bu
da gosteriyor ki, gercek bilgi insan tabiatini igeren gergek kod ve
koordineleri igererek kendisi, ilah’1 ve etrafi ile dogru baglar kurmasimi
saglayacaktir. Bdylece de sonu¢ da gercek mutluluga erismek
olacaktir. Bu temele dayanarak, Aristo bilginin ‘gerekliligi’ ve

440-*Aristotle Dictionary (1962)’ s; 315 (ME-1.1.980a29)
4.41-The Essential Plato (1999)’ s; 1200
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zarureti’ hakkinda, Plato da bilginin ‘safligi’ ve ‘kirliligi’ hakkinda
konusmuslardir. Ne var ki, her ikiside saf gercek, saf sebep, ilk presip
kaynak ve daha bir ¢ok dnemli noktalar etrafinda dolanip durmalarina
ragmen, asil piif nokta olan insanin ‘flah segme’ konusuna, bu saf
gercegin ve kaynagm O tek Ilah’tan olmasmin gereksimine ve
secilmesindeki kullanilmas1 gereken saf gercek degerlere ve bu
secimin zaruretine dokunmamislardir. Bu se¢im yapilirken tek saf
bilginin Vahiy, peygamberlerin de bu saf bigiyi saf bir sekilde rol
model olarak sergilediklerinden bahsetmemislerdir. Sinirsiz hiirriyet,
esitlik ve adaletin ancak ve ancak boyle olusacak bir denge ile elde
edileceginden soz etmemislerdir. Sadece bireysel mutluluk {izerine
yogunlanip, nasil elde edilebilinir diye sadece insani aragtirmislardir,
ki bu da cok tehlikeli kisir bir dongiiden baska birsey degildir.

Acikca goriinmektedir ki, insanda dogal olarak 6grenme arzusu vardir.
Yine biliyoruz ki, bilgi edinmenin bir ¢ok ¢esit kaynak ve yollar1 da
vardir. Sayet insanlik bilgiyi sadece bilime veya sadece inanca
kisitlayip ikisini bir araya koyup hayat vermez ise gergege ulagsmasi da
miimkiin olamiyacaktir. Insan, bir taraftan Biiyiik Patlama ile gelen
151k dalgalarininin kural ve kanunlarini, diger bir taraftan gériinmeyen
enerji davraniglarini, bunun yani swra da insan duygularimi ve
sergiledigi enerji akim sistemini ve onlarin tasidigi bireysel ruhi
anlayis1 bilmezse, nasil hayati ve bu hayati diizene koyan Kaynagi
anlayabilir ger¢egi arastirmak ic¢in gayret gosterebilir. Yaratilmislarin
ana kisminin, yani %99.6’smin dogrudan otomatik oldugunu gordiik.
Geri kalan bir kismininda dolayli veya sartli otomatik oldugunu
gordiik. Bazi konularinda bilimsel ispatlandigini biliyoruz, geriye
kalanin da ne kadar olacagini tahmin etmek ¢ok zor olmasa gerek. Bu
durumda vahiy ilmini goz ardi edip sadece bilime dayanmak demek,
insanin kabiliyetini asan, aklinin ulagsamadigi onca bilginin 6ziine,
ruhuna dolayst ile de ilahi gergege ulasamamak demek olacaktir.
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Sayet, insan bilgide sadece metafizige dayanacak olsa, bu sefer
gorlinen ve goriinmeyen yonleri ile insanlik bulundugumuz boyuta
sikisip kalacak, hiir ve pratik iradenin sirlarina eremiyecektir. Bilimsel
ispatlaninca da bilim igerisinde kalacak insan varliginin biitliniine hitap
edemiyecektir. Aristoteles’e gore, “(ilk felsefe) Olusu ve simdiye kadar
gelisi arastiran bilim dalidir ki o, mahiyetin oziine, dogasina ve kendi
icinde miras olarak siiregelen bireysel ve evrensel degerlere saygi
duyar.”**  Aksi takdirde, biitiin degerler hayal giicii ve fanteziler
kategorizesinde sikisip kalirlardi. Ciinkii, bireysel ve evrensel degerleri
asil seviyelerine gore dogrulamak miimkiin olmazdi.

Sayet bilgi, sadece insanlarin bireysel akilina ve erdemine dayansaydi,
muhakkak ki, dogal olarak bireysel degisik tarafli bir temele dayanirdi.
Bu durumda ne gibi yardim alinirsa alinsin sebepler sonu¢ konusu ¢ok
problemli bir konu olarak ¢ikardi karsimiza. Ciinkii, her bir birey,
bireysel dagarciginin yardimi ile bilgisini kullanarak sonuca kendi
bireysel anlayisi ile varacakti. Onun icin de her olay baska baska algi
ve vergi sonucu ortaya ayri degerlerde ¢ikacakti. Platon bu noktada iyi
ve kot ruhlardan da bahseder fakat ruhlarin varliginin bilimsel ispatini
sunmadig1 gibi, kaynak da gostermez ve hatta ruhlarin iyi veya koti
oldugunu nasil ispat edip otantike edilecegini de gostermez. Fakat, der
ki, “..adalet ruhun miikemmeligidir, adaletsizlik ise ruhun zaafi ve
kusurudur... bu durumda adaletli insan giizel ve mutlu yasayacak,
adaletsiz insan ise mutsuz ve koti...” * Elimizde olmayan
nedenlerden, yanlis terciime ve degisme, dolayist ile yapiyor
olabilecegimiz hatali elestirilerden dolay1 bu degerli alimleden 6ziir
dilemeliyiz. Fakat, sunduklar1 konular basl basina tartismaya agilmasi
gereken konulardir ve glinlimiiz agisindan yeniden incelenmelidirler.

442-Aristotle Dictionary (1962)” s; 343 (ME-5.1.1026a30-32)
443-‘Plato the Republic (2000)’ s; 36 (353¢)
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Bu zamana kadar edindigimiz bilgiler 15181 altinda yeniden diistiniip
kendimize yeniden sorabiliriz. insan, ge¢mis zamanlarda da olsa,
simdiki zamanda da olsa Yaratic1 Kaynak’an, yani tek ve gercek olan
[lah’tan, Vahiy bilgisi gelmese idi, su anda ulasdig1 bilgilere
ulagabilirmiydi? Ruh, ruhaniyet, melekler, seytan, Cennet, Cehennem,
iyi ve kotl olarak degerlendirilmeye muhta¢ moral degerleri otantik
olarak bilmek, anlamak ve tatbik etmek miimkiin olabilirmiydi?
Yukarida gegen insan iradesi evren boyutunun iistiindedir tezini kabul
etsek bile, sayet Yaratan’dan gelen Vahiy bilgisi olmasaydi, insan
iradesi ve bilinci herseyi anlayip kavrayabilir miydi?

Saf iradenin herseyi miikemmel bir sekilde bilebilecegi kapasitesi
tartisma konusu olabilir. Fakat irade ancak bilgi ve terbiye ile saf hale
gelebilir. Ciinkii, saf irade kendi yapisidan baska yogunlukta olan
varliklarla birlesmesi sonucu safligint kaybetmistir. Bunun i¢indir ki
insanlarin bireysel ve evrensel temel degerlerini belirleyen ve
kisiliklerin olusturulmasinda kullanilan insan {stli Vahiy bilgisi
zaruridir. Ancak bu durumda insanlar arasinda hiirriyet, esitlik ve
adalet uygulanabilinir. Aksi takdirde, “faklitci, ( gelenegi, kiiltiirii,
peygamberi taklit eden kisi) ne iyilik ne de kétiiliik hakkinda taklit
ettiklerinin ~ dogrulugunu  bilemeyecek ve kesin bilgi sahibi
olamayacaktr.” "’ Aym zamanda orijinal otantik hareket bilinip
goriinmeden taklit edilmesi de miimkiin degildir. Sayet orijinal kaynak
olmasa, zincirleme olusan taklidinde olmast miimkiin olamazdi.

Insan hayatinin temeli Vahiy degerlerine oturmali denebilir, fakat
Vahy’in otantik olup olmadigimi arastirmak da Vahy'i hayat Olgiisii
olarak segen insanlarin birinci gorevidir. Ciinkii, goriinen gériinmeyen
alemlerdeki olmasi gereken hiirriyet, esitlik ve adalet ancak otantik
Vahiy ile miimkiin olacaktir. Bir bagka deyimle hayat1 bir taraftan sifir

444-Plato the Republic (2000)’ s; 322 (602a)
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noktast olan merkeze oturtan, bir taraftan da dis sinir ¢emberini
belirleyerek insanin sonsuzluk yolculuguna yardimer olan degerlerdir.
Ornegin, sanat diinyasinda bile kopya edilen her seyin bir orijinali
olmas1 zarureti vardir. Orijinal sanat sadece onu ilk yapan sanatciya
aittir, onu sonradan taklit edenler ise her zaman taklitci olarak
kalacaktir. Kopya hi¢ bir zaman orijinal addedilemez. Bu demektir ki,
orijinal sanat kendi orijinal sanatcisinin kesin ispatidir. Elbette, ortada
bir ¢cok kopya varsa orijinal sanat1 tesbit etmek de bir sanat ister. Onun
icin, orijinal sanatciyr arayan Once orijinal sanati arastirip bulmak
zorundadir. Esi ve benzeri olmayan sanat, Monaliza gibi, sanatcisini
kendi varlig1 ile tartismasiz ispat edebilmektedir. Kusursuz kopyalar
yapilsa bile, orijinal olmayislar1 kolayca ispat edilebilinir.

Giliniimiiz Epistemolojisi bunu kolaylikla yapabilmektedir. Orijinal
caligma insana orijinal sanatcis1 hakkinda gerekli bilgileri verir. ilah’in
degerlerine gore, orijinal Vahiy ilk once her insan1 ‘Gergek Ilah’
semsiyesi altinda hiirriyet, esitlik ve adalet temeline ayni mesafeye
oturtmus, her insana gereken bireysel ve evrensel degerleri sunduktan
sonra, bireysel ilah’a yonelisleri kisilerin kendi seceneklerine birakmis
olmalidir. Bu duruma gore, yolculuga ayni mesafeden baslayan
bireyler, kendi secimlerine gore ya merkeze daha yaklagsmay1 ya da
oradan uzaklasmay1 segebilmektedirler. Bu Yaratici ve yaratilanlar
arasinda olan ve herseyi merkezinde tutan gii¢lii enerji ¢ekimine
tasavvufta ‘Ask’ denilmektedir ve sadece insan bu akima dogru irade
secimi ile diger otomatik varliklara kiyasla daha yakina gidebilme
kabiliyetine sahiptir. Iste, merkeze aynm1 mesafede yaratilan insanlar,
bireysel iyi ve kotii secimleri ile merkeze yaklagabilir veya da
uzaklasabilirler.

Simdi biliyoruz ki, tiim varligin merkez ile iliskisi enerji bag lizerine

kurulmustur ve enerji dalgalar1 varliklarin yogunluk derecesine gore
hareket etmektedir. Otantik enerji akim bag1 bir yogunluktan bagska bir
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yogunluga iletilirken belirli otantik islemlerden ge¢mektedirler. insan
iradesi ile segilen ilah ve insan arasinda da daha 6zel ince ayarli bir
enerji bagi olugsmaktadir. Yine gordiik ki, insan ve ilah arasinda olusan
bu bagin giicli insanin kendi se¢imi ile olusmaktadir. Onun i¢in insan
bu ag1 kurmadan Once otantik ilah arastirmasi ve se¢imi yapmak
zorundadir. Bunun i¢in insan iradesi saf ve saglam, bilgiler de dogru
olmas1 gerekir. Ikisi arasinda ne kadar az engel, yani asir1 enerji
yiikklenmesi, bloke olmasi veya enerji kacigi olmazsa, o kadar
yakinlasma olacaktir. Bir insan doga kurallarina ne kadar uygun
yasayabilirse o kadar {iziintii ve seving arasinda denge kurabilir. Bu da
insanin sifir noktasina daha kolay ve cabuk ulagsmasina vesile olabilir.
Denge dalgas1 merkeze yaklasdikca daha ¢ok basari elde edilecektir.
Oyleki, art1 ve eksi enerji degerleri enerjinin 6ne dogru hareketi igin
zaruri oldugu kadar, seving ve iiziintii de insan enerjisini dengeleyen
unsurlardir ve onu saf mutluluga dogru gétiirmektedirler.

Yine gordiik ki, ne fizik ne metafizik ne de insan iradesi, akl, fikri
veya ruhu biitiin insanlarin bireysel ve evrensel ihtiyaclarini giderecek
ince ayarli otantik ve adil bilgi iiretme kabiliyet ve kapasitesine sahip
degildir. Bu nedenle Vahiy ile birlikte, Vahy’in nasil pratige
konulacagini gdsteren insan rol modellerede de ihtiya¢ vardir. Vahiy
dilinde peygamber denilen bu rol modeller hayatin her alaninda
Vahy’in nasil pratige konulacagini teshir ederler ve Vahy'e inanan
insanlarda o rol modelleri kopya ederler. Buradaki kopyanin anlami
Vahy'in pratik edilmesidir, peygamberlerin 6zel sahsiyetlerinin taklit
edilmesi degildir. Peygamberlerin 6zel sahsiyetleri ve taklit edilen
sahsiyetleri arasindaki farkda ayri bir konudur ve yeni agilarla
derinlemesine incelenmesi gerekmektedir. Biitiin bunlar olurken, bu {i¢
boyutlu alemde {i¢ boyut kurallar1 gecerlidir. Zaman, mekan hareket ve
mesafe alma bu ii¢ boyut kurali i¢indedir, diger boyutlar bu kurallara
uymayabilirler. Onun i¢in, insan nereden geldi, nerede ve nereye
gidiyor ¢ok iyi bilmelidir. Bu sinirli alemde, her boyutu kendisinde
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toplayan insana, hiir irade verip biitiin boyutlarin bilgisini vermemek
zuliim olurdu. Her seyi yoktan var eden, varligin1 devam ettiren Ask
ile yarattiklarin1 kendisine bagli tutan Yaratici ise hi¢ zuliim yapmaz.
En ufak bir zuliim olsa idi otomatik sistemlerde ahenk icinde
calisamazlardi.

Insan daha bu i¢inde yasadig {i¢ boyutlu alemin her kural ve kanununu
bilemezken, baska alemlerin kurallarin1 nasil bilirdi. Lakin, insan
bilinenlerden bilinmeyenlere ulasma kurallarin1 kullanarak onlar1 da
bilmeye ¢aligmalidir. Yine anladik ki, merkeze yaklasdikca merkezin
cekimi daha cok artacak ve hayat daha kolaylasacaktir. Daha ¢ok
¢ekim demek, daha ¢ok huzur ve ahenk ve de daha ¢ok mutluluk
demek olacaktir. Bu mutluluk iiziintiinlin yok olusundan degildir, fakat
lizlintliden de positif enerji ¢ikarabilmeyi bilmek agisindandir.
Yasadigimiz boyutun zitlar alemi oldugu gérmiistiik, bir seyin varligi
ve degeri ancak ziddi ile bilinebilir. Onun i¢in bu alemde iiziintii yok
olursa mutlulukta yok olur, konu dogal olarak var olani yok etmek
degildir, konu onun dengede tutulmas: ve merkezden uzaga degil,
merkeze dogru yol alinmasidir. Merkeze dogru yaklastikca mutlu
olmanin bir sebebi de, merkeze yaklastikca gergekler daha berrak
goriiniip anlagilmaya baglaniyor olmasidir. Merkezden uzaga dogru
gidilince de, hem enerji ¢ekimine karsi calisildigi hem de gergekler
tam gOriiniip kavranilamadigi icin insanda bilemedikleri konular
hakkinda vesvese ve kaygu meydana getirecektir. Ayni zamanda bu
doga kurallarinin tersine ¢alismak oldugu i¢in sonu¢ daima hiisran
olacaktir. Ciinkii, sadece gercegi gorememekle kalmayacak, var olan
enerjisini de dogal c¢ekimin ziddina calistirdigl icin asir1  giig
kullanmaktan bitap diisecegi i¢in de artik ne aklini ne de iradesini
kullanacak hal1 bile kalmayacaktir.

Bu nedenle, insanin bu evrendeki hedefi tamamen {ziintiiden
kurtulmak ve Kkesintisiz bir mutluluk elde etmek olmamalidir.
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Halihazirda var olan ahenk ile tiim varligin kaynagina, kendi kendine
ve de diger tim varliklarla uyum icine girmeye ¢alismak olmalidir.
Sokrates’in saf mutluluk dedigi “Zevk, mutluluk, ruha ozgii bir
duygudur, oraya ait oldugu icin ruh tarafindan aminda algilanir ve
kendi dogasi ile otomatikman bagdastirir (ahenk kurar),”** ve “Agr,
liziintii, ise zorlama veya baski ( ahenksizlik) ile yapilan islevlerin
sonucudur.”**° Oysaki, seving ve iiziintii; umut ve korku alanlari
insanin hem kendi i¢inde hen de baskalar1 ile olan iliskilerinde kolayca
dengesi bozulabilen alanlardir. Onun i¢indir ki, insanin yol gosteren
otantik bilgiye ve de otantik rol modele zaruri ihtiyacit vardir. Aksi
takdirde, insanlarin sayisinca degisik degerler ortaya ¢ikacak ve her
birey kendisinin dogru oldugunu iddia edecektir. Bu duruma gore, ne
duygular otantik olarak dengelenebilecek ne de insanlar arasinda tam
manasi ile hiirriyet, esitlik ve adalet uygulanabilecektir. Ayni zamanda
gordiik ki, insanlar yapay zevk veya mutluluk elde ettiklerinde
meydana gelen yapay sarhosluk ve gecici mutluluk yiiziinden hayatin
bir pargast olan otantik ve zaruri pratik yasam alanlarmi ihmal
etmektedirler. Ne yazik ki, insan mutlulugun aslina ulagmak isterken,
ulagilan bu yapay zevk veya mutluluk i¢in insan, ya kendi kendisini
tokezletebilmekte ya da bagkalar1 bu duygular1 kullanarak kendisini
istismar ederek somiirebilmektedir. Ki, bu konular da bagli basina bir
arastirma alanidir.

Ayni zamanda da bu tiir yapay cesaret veren gecici mutluluklar,
insanin kendisinde, etrafindakilerde, psikolojik, fiziksel ve sosyal
zedelenmeler, yaralanmalar meydana getirebilir. Bunlarin bazilarinin
da oliimciil olabilecegi goz Oniinde tutulmalidir. Aci1 ve iiziintii de
aynidir. Bu duygu da yapay panik verebileceginden insanin kendi
sisteminde olusacak bir sok, hem kendi varligini ve sagligin1 zedeleyip
tehlikeye sokacagi gibi hem de etrafirdakilerini zedeleyebilir ve hayati

445-*Aristotle Dictionary (1962)’ s; 392 (RH-Bk. 1.11.1369b33-35)
446-*Aristotle Dictionary (1962)’ s; 392 -379 (M M-1.12.1188a2-3)
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tehlikelere sokabilir. Gordik ki, asir1 seving veya asirt {iziinti
zamanlarinda insanin fiziksel ve zihinsel yapilarinin ya bir bolimd, ya
da tamamu bloke olabilmektedir.

Ne vyazik ki, aci ve Tlzinti de, mutluluk gibi insanlarin
somiiriilmesinde kullanilabilmektedir. Ac1 ¢ekme korkusu, gereken
islevlerin yapilmasin1 engelleyerek yine denge bozukluguna mahal
verecek zaman zaman da hayati tehlikeler olusturabilecektir. Aslinda,
mutluluk ve iizlinti hayati dengede tutan gerceklerdir, saglik ve
emniyet acgisindan her ikisininde var olmasi zaruridir. Onun i¢indir ki,
onlar1 kod ve kurallarina gore kontrol etmeyi 6grenmek ve dengeye
oturtmak, otantik bilgiye, rol modele oldugu kadar zamana da ihtiyag1
vardir.

Dogal olarak, otantik uyum ahenk ve denge olusturdugu i¢in mutluluk,
kaos ise uyumsuzluk ve denge bozuklugu ahenksizlik olusturdugu i¢in
act ve uziintii vermektedir. Fakat, asil anahtar nokta ise ikisinden
birinin degerde digerinden fazla veya az olmasi veya da birinden
birinin olmayisi, tiim dengeleri alt iist edecek olmasidir. O halde,
insan1 smirli boyuttan sinirsiz boyuta gitme yolunda ana faktorlerden
olan sevin¢ ve iiziintiinliin ana kaynagi kim veya ne olabilir? Yine
gordiik ki, insanlar en baginda Yaratict olan ilah’a aym mesafede
durmaktadirlar. O halde, hayat dairesi igerisinde, var olmasi zaruri
bireysel ve evrensel seving ve {iiziintii noktasi nerede baslar ve nasil
dengeye sokulur? Her bir birey i¢in ayri1 ayr1 baslama noktalarimi
vardir yoksa herkes ayni noktadan mi baslar? Bunlar da kesinlikle
aragtirtlmas1  gereken  konulardir ve  sorgulanabilinir, fakat
sorgulanmayan apagcik ortada olan kisim ise her bir bireyin aym ilah
semsiyesi altinda hiir, esit ve adaletle aym1 mesafede duruyor
olmasidir. Onun i¢in, bireysel mutluluk ve iiziintii de bireysel algi,
analiz ve veri ile yasanir ve de bireysel hareketlerle disa vurur. Sonug
da yine, birazi diger bireylere veya topluma aksetse bile aslinda
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hareketin sahibi olan bireyi etkiler. Bireysel ilah se¢imi de aynidir,
direk ilah se¢imi yapani etkiler, etrafindakileri ancak dolayli yollardan
etkiler. Ornegin, otantik ilah segiminde kurulacak olan enerji sabit
sinir sonu dalga davranisi, ancak ve ancak secen ve segilen ilah
arasinda olusacak ve bu degerlere gore yapilan hareketler sonucu da
otekilere aksedecektir.

Bu durumda, insan nerede, merkeze ne kadar uzaklikta veya yakinlikta
olursa olsun otomatik ¢alisan varligi, otomatikman enerji kaynag: ile
dogru iletisim ile alig ve veris i¢ine girecektir. Zaten de bu durumda
zaman ve mekan da artik s6z konusu olmaktan ¢ikacaktir. Ciinkii,
insan iradesi beden, ruh ve canla ayni kaynagi se¢mis bir biitiin
olusturmustur. Bu, Ilah ile de birlesmenin birinci basamagidir. Ciinkii,
insan sadece kendi tiim varligint degil biitiin varliklarla da bir biitiin
olmus, otantik olan enerji akimina, bir bagka deyimle ask ¢ekimine
kendisini goniillii olarak birakmay1 se¢mistir. Bdylece, biitiin otantik
otomatik enerjileri ve bilgileri kendi ana gdvdesine indirmeye baslamis
olacaktir. Her halukarda ana govde, programlar orijinal ve niyet son
derece samimi olsa bile insanin onlar1 yiikleyip ¢aligtirabilmesi i¢in
yine orijinal kod ve kordinelere ihtiyaci vardir. Biitiin bunlarin asil
amact da asil Ilah’in giiciinii ve herseyin kaynagi oldugunu
sergilemesidir. Yani, basa donmek, asil kaynaktan gelip asil kaynaga
donmek demektir ki, tasavvufta buna 6lmeden 6lmek denmektedir.

Zaten doga kanunlarina gore de otantik enerji baglantilar aracilig ile
denge kurulmakta ve sistemler ahenkle calisabilmektedirler. Boylece
sebep ve sonug zinciri var olusun temel kanunu durumundadir. Sebep
olan ilah se¢imide secime gore sonuglarin meydana gelmesine vesile
olamaktadir. Otantik olmayan baglantilarda, gerekenden cok olan
enerji sisyemin sigortasini attiracak veya yigilim yapacak, az olan
enerji de sistemin g¢alismasi i¢in yeterli enerjiyi saglamiyacaktir. Ne
var ki, bir kere dogru baglant: kuruldumu, Yaratic1 ilah olarak segilip,
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kalp, irade ve Ilah dengesi kuruldumu, kaynak olan otantik Ilah’in
giicli aktive edildigi i¢in O kaynak, kendi koymus oldugu kural ve
kanunlar1 bile degistirmeye giicii yetecektir. Yeri gelince de insan
akliin ve iradesinin kavriyamiyacagi mucizeler sergileyebilecektir.
Mucizelerin giicii, kural ve kanunlari insan akli ve algilar ile
anlagilamiyabilir, bilim ile anlatilamiyabilinir. Ornegin, Musa
peygamber zamaninda denizin ikiye ayrilmasi, Isa peygamber’in
babasiz dogmasi gibi. Bunlar ¢ok 6zel mucizelerdir fakat insanlarin
giinliik hayatlarinda da fark edilen veya edilemeyen ¢ok mucizeler
olabilmekte ve insan bunlar1 akilla ifade etmekte zorlanabilmektedir.
Fakat, unutmamalidir ki, insanlar ti¢ boyutlu evrende yasamakla
birlikte, ¢ok boyuta sahip varliklardir. Bu mucizeler bagka boyutlarin
anlagilmasina vesile olabilir ve insanliga fazladan gii¢ ve kiidret
verebilir. Insan duygularmi, sihhatini, sosyal iliskilerini dengeleyen
[lah ve insan iliskisi de bir mucizedir ve biz bu mucizeyi anlamaya
caligmaktayiz.

Bu noktada insan, seklinin, giiciiniin, bilgisinin tarifi miimkiin olmayan
ve gozle goriinmeyen bir Ilah’1 segecek ve onun varligmna seksiz,
siiphesiz inanacaktir, tam bu noktada %man’ isin i¢ine girmektedir,
insan anlayabildigi kadarin1 bilerek gorerek otantik olarak kabul
edecek, lakin anlayamadigi kisimlar1 da otantik bildiklerine dayanip,
inanarak giivenerek kabul edecektir. Iste ‘fman’ buna denmektedir.
bilmenin ne zaman imana doniistigl kisilere gore degisebilir ve bu
konuda 6zel ¢aligma isteyen alanlardan birisidir. Her haliikarda, her
bireyin, inagtan imana gectigi bir noktast olacaktir. Ciinkii, her varlig
planlayan, yaratan ve pratige koyan Yaratict Giic’li, tam manasi ile
muhakkak ki sadece kendisi bilebilir. Hi¢ bir yaratilmis varlik O’nun
giicli ve kapasitelerini tam anlama ve bilme kapasitesine sahip degildir.
Biitlin yaratilmislar arasinda sadece insanlar O giigii algilayip bilingli
olarak bilme konusunda biraz daha fazla litiiflandirilmislardir, hepsi o
kadar.
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Buna binaen, her birey durdugu yer neresi olursa olsun, iradesini,
inan¢in1 ve imanini O kaynaga yonelterek bag kurma imkanina
sahiptir. Bu bag kurma vasiflar1 insanin i¢indeki enerji ve O kaynagin
enerjisi ile dogru orantilidir ki, bu noktay1 da enerji iizerine uzman
olan sahislar daha iyi anlatabilirler. Biz konumuza binaen, duygularin,
mutluluk, iizlintli, umut ve korku anlarinda iradeyi kullanarak, segerek
ve isteyerek O kaynaga yonelinmesine ve burada olabilecek
aksakliklarin nasil dengeleri alt {ist edebilecegine bakalim. Anlamaya
calisgalim ki, kisi ve ilahi1 arasinda bilingli, iradeli ve istekli olarak
kurulan bag enerji alaninda neler yapiyor. Duygular araciligi ile insana
yiikklenen fazla enerjiyi azaltma konusunda, yeterli yiikseklik
kazanamayan enerjiyi ¢ogaltma konusunda, dolayisiyla da fiziksel ve
psikolojik dengelemeler konusunda ne gibi etki gostermektedir.
Buradaki denge aklin, bilincin ve ruhun uyum i¢inde ahenkle calismasi
demektir. Bu da biyerlerin ruh ve beden saghigmi icerdigi kadar,
toplum ruh ve beden sagligini da igerir. Onun i¢in, ayn1 zamanda, ¢ok
enerji yiklii sosyal gerginlikler veya da az enerjili zayif sosyal
iligkilerde dengelenip ahenk i¢ine girebilecektir. Sonu¢ olarakta,
saglik, ekonomik, egitim ve kanuni anlagmazliklar da daha rahatlamig
olacaktir.

Gordiik ki, kural olarak Gergek Ilah ile insan kalbi arasinda zaman ve
mekan bulunmamaktadir, sadece insanin bunu algilamasi bilingli
olarak tatbik etmesi gerekmektedir. insanm diger varliklarla olan
iliskisi ikinci siradaki sebeplere dayanir ve sonugta bu iliskinin
niteligine gore olusan kurallar ¢ercevesinde calisir. Biitlin bunlari bilip
kurallarma gore bilingli yapmak sonucunda beden, ruh, can ve de
sosyal iliskiler otantik olarak ¢alisip kisiyi ve de iliski kurdugu her seyi
ahenk icine sokup merkeze dogru ¢ekimi giiclendirecektir. Bu da dogal
olarak mutluluk derecesinin yiikselmesi demektir. Bu arada, otantik
kural ve kanunlara gore hayatini diizene koyduktan sonra, insanin
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kendisini veya bagskalarin1 sebep olarak goérmesi ve sonucu ya
kendilerine ya da baskalarina mal etmesi, ya kendisinin merkeze
varisini yavaslatacak ya da merkezden baska yonlere ¢ekilecektir. Bu
durumda da kisinin gelismesi engelenmis olacaktir. Onun igin,
herseyden 6nce kisinin Ilah ile olan iliskisi otantik temele saglam bir
sekilde oturtulmalidir. Bu saglam temele saglam basarak dogru enerji
alan insan, etrafi ile yaptigi muamelelerde sarsilsada diismeden
kaynaktan direk aldigi enerji ile giicli bir sekilde yoluna devam
edebilecektir. Kaynagina ve kendisine giivenen insan gii¢lii oldugu
kadar da mutlu olacak, seving ve iizlintii icin, ilk etapta ikinci
kaynaklar1 suclamayacak, bdylece temelini zayif olan giiclere
dayayarak kendisini de zayiflatmayacaktir.

Bu arada, ikinci sebepler tarafindan denge ve ahenk bilingli olarak
bozuldugunda aciga cikan iyi ve koti mefhiimlarinin degerleri ve
anlamlar1 kendince bir aragtirma alanidir. Uzmanlar bu degerlerin
iizerinde de durmali ve niteliklerini ve her iki tarafa da olabilecek
etkileri aydinhiga kavusturulmalidir. Ornegin, halkina zuliim eden bir
onderin, ailesine zuliim eden bir insanin hem Kkisilikleri hem de
yaptiklarinin  kendisindeki ve karsisindaki iizerine olan etkileri,
sebepleri ve tarihcesi arastirilmalidir. Yaratici’nin kurallarina aykiri
olan eylemler asla Yaratici’ya mal edilmemelidir.

Mutluluk ve iiziintiiniin yanm1 sira diger ana faktorler de umut ve
korkudur demistik, ki bunlar da hayati ehemmiyet tasiyan faktorlerdir.
Bunlarda dengeli algilanip, dengeli veriler olusturulmadigi siirece
biyolojik, ruhsal ve sosyolojik 6nemli problemlere mahal verecektir.
Hatta ve hatta 6lme ve Odlirmelere veya intihara kalkigmalara neden
olabilecektir. Ilah olarak Yaratic1’y1 bilingli secen insan umut ve korku
anlarinda da Ilah ile zaman ve mekan olmadan iliskide oldugu igin,
kendisi her iki durumda da giiclii olacaktir. Ilk &nce kaynaga yonelip
ayaklarin1 saglam yere basan insan ikinci sebepleri daha agik ve net
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gorecek dengeli olup olmadigim1 iradesi ile analiz edebilecek
sebeplerini de anlamak ic¢in aragtiracaktir. Bir kere Merkez ile
sebepsiz, engelsiz baglanildimi, Ilah ile insan arasinda olusan enerji
sinir sonu dalga davranisi, Sabit Sinir Sonu Dalga Davranisit olacaktir.
Bu method zamam1 ve mekani ortadan kalkacagi ig¢in, enerji
notrlesecek ve sistemi olumsuz etkilemeyecektir. Boylece akil, irade
ve kalp otantik ¢alisma kapasitelerini kaybetmeyeceklertir. Bu da o an
icin zaman, mekan ve hareket gibi sinirl siirtiismelerin ortadan
kalkmasini, dolayisi ile insanin enerji kaynagindan tam bir gii¢ destegi
elde etmesini sagliyacak ve insan hareketlerini de ona gore
yonlendirebilecektir. Sinirlar i¢inde olusan sinirsizlik insana mantikli
diisiinme zamani verecektir.

Iste o zaman insan, hareketten once hareketlerin, gdrmeden once
gormelerin, konusmadan Once konusmalarin ve duymadan Once
duyulmalarin olabildigi aleme ulasilmis demektir. Bu noktada olan
veya olmayan seyler yine iic boyutlu evrenin kanun ve kurallar ile
aciklanamayabilir. Bu dereceye gelen insan artik mutluluk, {ziintii,
korku ve umut kaygusundan kurtulup merkeze olan baginin, yani
duydugu aski kaybetme veya kazanma kaygusunu duymaya baslar.
Béylece, insan sectigi smirsiz giice sahip Ilah’a dayanarak smnirsiz bir
giiven i¢inde yoluna devam edecektir. Artik onlar icin her sey agikca
goriinmeye, onun iginde li¢ boyuta ait olan degerler, gereklilikleri
kabul edildigi halde deger kaybetmeye baslarlar. Mutluluk ve iiziintii,
umut ve korku kaynag sadece ilah oldugu igin ikinci planda yer alan
sebeplere karsi minnet altinda ezilmez, kin duymaz, onlardan
korkusuna hareket etmez ve onlardan bir beklenti i¢ine de girmezler.
Ne var ki, bu nokta yine insan i¢in tehlike arzeden bir noktasidir, her
ne olursa olsun ilah’in koydugu degerlere sadik kalmak zorunlulugu
vardir. Bu sadakat insan1 geri savrulmaktan veya da zamanindan 6nce
merkeze varmak arzusu ile yanip kavrulmaktan koruyacaktir.
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Netice olarak, insanin ikinci sebeplerle olan iliskilerinde, itaat etmek
veya edilmek gibi, tesekkiir etmek veya edilmek gibi, bir sey istemek
veya istenilmesi gibi durumlarda birbirleri ile hiir, esit ve adaletli bir
sekilde muamele edecekler, birbirlerine baski yapmayacak ve
yapilmasina da miisaade etmeyeceklerdir. Insanlar sosyal yapimin
hangi derecesinde olurlarsa olsunlar, ne is yapiyorsa yapsinlar,
goriiniisleri, renkleri, bigimleri nasil olursa olsun, Diinya’nin neresinde
yasarlarsa yasasilar, Yaratict Giic olan Ilah’m karsisinda aym
posisyonda durmakta olduklarini bilirler. Her birey hem kendisine,
hem etraflarindakilerine hem de Ilah’ina kars1 ayr1 bicimlerde olsa da
ayni sorumluluklar tagidiklarinin farkinda olurlar.

Hic bir birey, baska bir bireyin yerine gegemez, sadece kendisinden
sorumludur. Hepsi, ayn1 kaynaktan, ayni sebeple ve ayni sonug i¢in
ugrasmaktadirlar. Fakat, sonucun derecesi insanin hiir ve iradeli olarak
yapacag1 secime odaklidir. Bu bireylerin manevi dereceleri de sadece
[lah tarafindan bilinir. Birey her ne kadar dogru hareket etse bile kendi
derecesini dahi tam bilemez sadece tahmin edebilir. Bagkalarinin
derecelerini bilmek ise imkansiz bir seydir. O halde, ilah olarak
Yaratic1’y1 segen insan igin her insan hiir ve esittir ve Ilah’in adalet
degeri lizere muamele edilmeyi hak ediyor demektir.

Buna binaen, fiziksellik ve cinsiyet ayirimi yapilamadigi gibi segilen
diger din ve Kkiiltlirlerde ayni degerlerle degerlendirilmelidir. Onun
icindir ki, Yarticr'nin Ilah segilmesi sadece bireylerin kendi
kisiliklerini degil, aile, is, arkadas ve her tiirlii sosyal iligkileride
dengeye oturtacaktir. Bunlarin sonucu da egitime, ekonomiye,
politikaya ve hayatin her alanina aksedecektir. Her seye ragmen,
insanlar Yaratici’dan baska ilahlar se¢gmeye calisacaklardir, fakat
onlar1 hi¢ bir zaman otantike edemeyecekleri asikardir. Her halukarda,
onlar kendilerine verilmis olan hiir ve iradeli segme hakkini nasil
kullandiysalar dyle karsilik alacaklardir ve sonunda da, Yaratici olan
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Ilah’a kendileri cevap vereceklerdir. Ciinkii, bu hak zaten herkese
Yaratic1 tarafindan bizatihi verilmistir. Insanlarin  bu noktada
birbirlerine hesap sorma haklar1 yoktur. Hi¢ bir kimsenin bagka bir
kimse ile hiir ilah secim hakk: arasina girme yetkisi yoktur. Bu sadece
ve sadece birey ve Yaratici’st arasinda olan bir konudur. Bu arada
Yaraticr’y1 ilah olarak secen insan bencillik ve zan iizere yapilabilecek
otantik olmayan bilgilerle, hangi zamana ve boyuta ait olursa olsun,
hareket etmiyecektir. Ciinkii, otantik olmayan, bencil duygularla bir
seyler anladigini sanan ve hareketlerini bunlar {izerine motive eden
insanlar  kendilerini kandirmaktan bagska bir sey yapiyor
olmiyacaklardir. Insan ilah se¢imini yaptiktan, otantik bilgi kaynagini
elde ettikten sonra rol model se¢gmek asamasina gelir ki, her bir bireyin
bir rol modeli vardir, ister farkinda olsun ister olmasin. Baskalarindan
ve de kendi kisiliginden bagimsiz otantik bir rol model zaruridir. Bu
rol model, insanliga model olustururken ilah’in koydugu degerlerden
baska degerler koymamalidir. Ancak o zaman her insanin duygu,
psikoloji, biyoloji ve hareketlerine uygun bireysel ve evrensel
degerlere ulasilabilinir.

Biitiin bunlar, ilah’n otantik olarak koydugu kod ve kordineleri rol
model olarak kendi kisiligini araya katmadan yapmasi sonucu
otantiklik kazanir. Her haliikarda, bu rol modelin insan olmasi da
zaruridir. Clinkii, diger insanlar, bir insanin verilen degerleri nasil
pratige koydugunu goriip taklit edebilmeleri gereklidir. Bu durumda
da, her bireyin taklidi kendisince olacag: i¢in, onlar da baskalarina
otantik model olamazlar. Otantik model zaten peygamber olarak
gorevini yapmis, herkes de kendince oradan alacagini almistir. Bunun
aksini yapmak insanlar arasinda hiirriyet, esitlik ve adaleti zedelemek,
hatta yok etmek demek olacaktir. Bu da zaten otomatikman Vahy’in
zaruretini bir kez daha ortaya koymaktadir. Vahiy olarak gelen deger
ancak otantik ornek teskil edecektir, aksi takdirde, bir bireyin diger
bireye ne yapmasini sOylemesi veya goOstermesi insanlar arasindaki
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hiirriyet esitlik ve adaletin dengesini bozacagi i¢in de ziilim meydana
cikacaktir. Onun i¢indir ki, rol model olarak gonderilen peygamberler
bile kendi sahsi davraniglar1 ile Vahiy iizere yaptiklar1 davranislar
daima acikliga kavusturmuslardir. Bu nokta gostermektedir ki, her
bireyin Ilah olarak Yaraticr’y1r se¢mesi zaruridir. Otantik olan rol
modeller Vahy’in yanisira model olduklar1 konulara kendilerinden
sahsi degerler katamazlar. Sayet boyle birsey yapsalardi otomatikman
denge kaybolur ahenk bozulur, hiiriyet, esitlik ve adalet temelden yok
olurdu.

Tarihe baktigimiz zaman, her devirde, insanlar kendilerine modeller
edinmislerdir. Zamanimiza baktigimizda da aynmi seyleri goriiyoruz.
Bundan anlagiliyor ki, insanlarin bir rol modele ihtiyac1 vardir fakat
$0z konusu o modelin otantik olup olmayisidir. Tarih bize gosteriyor ki
otantik olmayan rol model sec¢ilen veya zorla segtirilenler hiirriyet,
esitlik ve adalet dengesini bozduklart i¢in ziiliim iistiine ziiliimler
ortaya ¢ikmis insanlik bu konularda 1zdirap iizerine 1sdirap
cekmislerdir. Giinlimiizde de durum c¢ok degismis degildir. Bu
durumda, aslinda ziilim yapanda, yapilanda ayni durumdadir.
Bagkalarma ziilim yapan, kendisini emniyette zan etmesine ragmen
karsisindakine yapmis oldugu ziiliim, Serbest Sinir Sonu Dalga
Savranis1 kurallar1 geregince iki misli enerji yliklenmesi ile geri doniip
kendisini daha ¢ok etkiliyecektir. Onun igin, kisi karsisindakine yaptig1
ziiliimiin ger¢ekte orantili misli ile kendi kendisine yapmakta oldugunu
anlamalidir. Bu sadece kisilerin yaptigr zulim olmayip kiiltiirel ve
sosyal zuliim durumlarinda da aynidir. Otantik olmayan kiiltiirel veya
sosyal degerler, bireylerini etkiliyecek ve bireylerden yine bireysel algi
ve veri degerlerinin eklenmesine orantili olarak geri donecektir. Onun
icin otantik Ilah, otantik Vahiy ve otantik rol madel tespit edilmek
zorundadir. Bu durumda ancak insanlik kendi kendisine baski ve
ziillim yapmaktan ve aralarindaki hiirriyet esitlik ve adaleti
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zedelemekten kurtulabilirler. Boylece anliyoruz ki, otantik olmayan
ornek de insanlar i¢in 6rnek olamaz.

Bazi insanlar bagka insanlarin yaptig1 giizelliklere ve iyiliklere
hayranlik duyarak onlarin degerlerini pratik etme sekillerini
kendilerine daha yakin bulup denemek isteyebilirler. Fakat,
bilmelidirler ki o degerleri kisiler kendi algilarini kullanarak aldiklar
icin bu degerleri veri olarak disa aktarmalar1 da degisik ve kisisel
olacaktir. Burada kisilerin karekteri kadar egitimininde rolu biiyiiktiir.
Otantik degerlerde bulunan gaye ve hedef, merkez ve dis sir
sasmadig1 siirece bu degisik degerler yapilan otantik hareketleri
stisleyecek, degerlere kisisellik verecek ve daha iyi, daha iyi
yapilabilmesi i¢in yeni yeni imkanlar sunabilecektir. Bu velevki
bireysel, velevki kiiltiirel, sosyal ya da evrensel seviyede olsun.

Grup veya devlet liderlerinin secilmesinde de durum aynidir. Onlar da
otantik Ilah’mn Vahiy aracalis ile bildirdigi degerlere ve otantik rol
modelin gosterdigi drnekler gercevesi i¢inde ve de bu degerlere ters
diismeyen kiiltiirel, cografik degerler kullanilarak secilmelidir. Bu
durumda segilenin segenler tizerine bir listiinliigii olmayacaktir, ¢iinki
onlar otantik Ilah degerleri altinda hiirriyetlerini, esitliklerini ve adaleti
koruyacaklar ne kendilerine ne de baskalarina zuliim yapmadan ayni
[lah otoritesi altinda herkes kendisine diisen gorevi yapmaya
calisacaktir. Ornek verecek olursak, rol modeller asil gorevi insanlari,
enerji dalgalar1 iizerinde bulunan nodlara yoneltip o noktalarada
bireyleri notrellestirerek aralarinda ki hiirriyet, esitlik ve adaleti
sabitleyip yeniden bir sonraki nod ve dalga i¢in enerji yiiklenmelerini
saglamaktir.

Ne rol modellerin ne de secilen liderlerin ilah olarak Yaratici’dan

gelen otantik degerleri degistirme yetkileri yoktur. Ciinkii, ana
degerlerde yapilacak en kiiciik bir degisiklik degerlerin otantikligini
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bozacagi icin ya hi¢ calismayacak veya ¢alissada dogru ve gecerli islev
yapamiyacak ve sisteme zarar verecektir. Ne var ki, biitlin bunlara
ragmen her birey Ilah segmede hiirdiir ve seciminden de sadece kendisi
sorumludur. Bir birey ilah se¢ciminden dolay1 sadece kendisine degil
etrafindakilere de zarar verirse, kiiclik biiyiik her verdigi zarar iginde
sorumludur. Onun i¢in hiir se¢im hakki sinir1 da bireylerin hiirriyet,
esitlik ve adaletleri i¢in zaruridir.

Otantik degerlere gore yapilmayan her diisiince ve hareketler;

“duygularin, ruhun ve duygularin etkiledigi her alanda
olumsuz tesir edecektir. Ozii olusturan bu degerler ister
insanin kendi karekteri ister de disardan verilen kisiligi
sonucu olsun insamn algilamasini, anlamasini ve veri
davranislarin etkileyecektir. Ne var ki, bu 6z degerler otantik
olmadiklart siirece insan hi¢hbir zaman bu degerlerin asil
kaynag ile direk link kuramiyacaktir. Onun igin bu oz
degerler havada kalan duyular olarak adlandirilir, insan
onlari istedigi yone yonlendirebilir ve otantik kendi yerlerine
verlesmedikleri stirece stiriiklenecek, saglam bir yere
tutunmadiklart i¢in de oraya buraya sallanp duracaklardir.
Idrakta olusan éz-algilamada degisiklik meydana getiren
melikeler ¢cok genis bir alan olusturmaktadir. Havada kalan
giidii, empati, duygusal meta-deneyimler ve duygu
regiilasyonlarinin aksine olusunca, korku ve kizginlik gibi ana
temel duygularin olusumunu tetikler. Bunlar, ayni zamanda

temel duygularin yanisira duygusal olmayan bazi islevleride
etkilerler.””"
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Bu konuda daha ¢ok sey sOylenebilir, her agidan bakilabilinir, fakat su
bir gercektir ki, duygular insan {izerinde hem pozitif hem de negatif
etki yapmaktadir. Bunun icindir ki 6ze hitap eden ana etkenler
duygularin kontrolunun 6grenilmesinde hayati 6nem tasimaktadirlar.
Su da bir gergektir ki, 6ziin duygulara ve hareketlere aksetmesi konusu
cok agik tarif edilmemistir, fakat havada kalan duygu uglarinin nereye
baglanmas1 gerektiginden hi¢ bahsedilmemistir. Onun i¢indir ki,
Yaraticr’nin bilgi kaynagini, duygu anlarinda ilah’a yénelme zaruretini
gdrmeyen insan icin sadece duygular degil diger insani konular1 igeren
her konu da havada asili kalacak saglam bir yere oturamiyacaktir. Iste,
otantik rol modellerin insanlara 6grettigi ilk nokta budur ve bilim bu
modelin temelidir. Ciinkii, insan ayagmi saglam yere basamazsa
etrafina dikkatle bakip analiz etme imkani saglayamaz. Hayat
mesgalelerle dolu zaten, yerini belirlemeyen, etrafini goremeyen,
nereye tutunacagini bilemeyen insan en zayif miisgiilde savrulup
gidecektir. Otantik temel ve bilgi olmadan hiir se¢im ile hareket eden
insanin, diger ince ayarlarla ayarlanmis otomatik varliklarla dogru
orantida ahenk i¢ine girmesi kesinlikle miimkiin olmazdu.

Simdi biliyoruz ki, “Duygular: diizene koymak insan 6ziiniin bilingli ve
kontrollu egitiminin yapilmasindan geger ki buda, bireylerin kisiligini
kategorize edecektir.””’*® O halde, bireylerin hiir, esit ve adaletli bir
temel lizere kategorize edilmesi en dogru olanidir. Bu da sadece ve
sadece tek Yaratici olan giiciin Ilah secgilmesi ve O’nun degerleri ile
bireyler yetistirmekle elde edilebilir. Bireyler ancak tek otantik sistem
olan sistemle hem kendi i¢lerinde, hem baska otomatik sistemlerle
hemde her sistemin kaynagi olan Yaratici ile ahenk olusturarak hem
bireysel kisilik hem de bir biitliinlik kurabilirler. Verilen kod ve
kordineler kolayca uygulandig1 i¢in sanat, bilim, ilim ve hatta bunlara
dayanilarak kurulan hayaller bile uyum i¢inde calisarak, hertarafa
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mutluluk sagacaklardir. Iste o zaman, insanlarin arasinda bulunan en
degerli kisisel cevherlerin ortaya ¢ikacagi asikardir. Ciinkii artik
bireyler kisir dongii i¢inde diislinmek zorunda kalmayacak, ayaklari
diinyada iken basilar1 Yaratan Ilah’m yanma ulasabilecektir. Diizenini
de kisith insan yapisina sikistirmayacak Ilah’min diizeni ile alemleri
dolagacaktir. Agikca goriilmektedir ki, insan ikinci ve yapay kaynaklar
arasinda dolagmaktan yeteri kadar sikilmis, daralmis ve 1sdirap
cekmektedir ve de artik saglam bir yere tutunmanin zamani gelmis ve
gegmektedir.

Sonunda, ilah se¢me konusunun zaruri ve hayati bir konu oldugunu
gordiik ve anladik. Bu konuda otantik bilgi ve rol model kadar bu
yolculugu otantik ilimleri ile aydinlatacak aydin insanlara da ihtiyag
vardir. Vahiy bilgileri, pratik rol model 6rnekleri, her zaman igin
zamanin bilimi ile yan yana gitmek zorundadir. Zaten biitiin bunlar
ayni kaynaktan geldikleri icin gercekte birbirleri ile ters
diismemektedirler. Bu durumda, geriye sadece zamanin giinlik
olaylarmin gergek hayata uygulanmasi kalmaktadir. Bu da insanligin
daha rahat yasamasi, zorluklarin iistesinden kolayca gelmesi i¢in
kullanilacak, bundan da tiim yaratiklar faydalanacaktir. Biitiin bunlar
olurken hi¢ bir birey unutmamalidir ki, her bir bireye hayatini1 diizene
koyma sistemini segme hakki Yaratici tarafindan verilmistir. insanlar
yaptiklari ilah se¢imlerinin hesabini ayn1 seviyede olan diger insanlara
sorma veya verme pozisyonlarina sahip degillerdir. Verilecek hesap
varsa, o hesab1 soracakta o hakk: bastan insanlara veren Yaratici olan
[lah olmalidir. Onun igin, hi¢ kimse, hatta peygamberler bile bu
konuda hesap soramazlar, sormamiglardir. Onlar bilirlerki bu se¢me
hakki da sorumluluguda insanlarin kendilerine aittir. iste tam bu
noktada hiirriyet, esitlik ve adalet ilah semsiyesi altinda Yaratici
tarafindan garantiye alinmistir. Tiim yaratilmislar arasindaki ve esitler
arasindaki hak ile Yaratan ve yaratiklar, oOzelliklede insanlar,
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arasindaki hak bambagska bir seydir. Kisacasi, kim ve ne olursa olsun
bu konuda yaratik, yaratiga hesap soramaz.

Diger varlik {initeleri arasinda insanlar sadece bir iiniteden ibarettir. Bu
unitenin bir pargast olan birey, kim olursa olsun, ne olursa olsun,
nerede olursa olsun, nasil yasamayi secerse se¢sin o iinitenin bir
parcasidir. Onlarin her biri de ayni sartlara sahiptir, hi¢ birinin
digerinin hakkina ge¢gme hakki yoktur. Ayn1 zamanda insan sunu iyi
bilmelidir ki, bir birey diger bireyi veya bireyleri, veya bagka
varliklarin haklarmi kisitlamaya kalmasi, ilk 6nce kendisine zarar
verecektir. Kendi smirmmi hakkini genisletmeye kalkismasi otantik
sistemi bozacagindan hem kendisini, hem baskalarin1 hem de biitiinii
zedelemis olacaktir. Boylece de en biiyiik zarar1 kendi se¢imi ile
kendisine yapmis olacaktir.

Buradaki piif nokta, tiim otomatik varliklarin ‘birimiz hepimiz,
hepimiz, birimiz i¢in’ parolasini insanlarin bilingli olarak se¢melerinin
zaruretini anlamalaridir. Aslina bakildiginda zaten bunun bir zaruret
oldugu agikca goriilmektedir. Insanlik ayni Kaynaga bagl, ayni
enerjiyi kullaniyor, ayn1 evrende yasiyor, ayn1 Diinya’y1 paylasiyor,
ayni yonleri kullantyor, ayn tarihten gelip, ayn1 zamani kullanarak
ayni gelecege yoneliyor, degil mi? Biitiin bunlar sadece insani hep
beraber sonsuzluga gotliren kiipriidiir. Yukarda edindigimiz bilgiye
dayanarak su soruyu yeniden sorup biz de konunun sonunu
sabitleyebiliriz. Tek ve essiz bir Gii¢ olan Yaratan’in sevgi Otesi bir
ask ile yarattig1 insan, O’ndan daha giiglii, daha ¢ok seven, daha
detayli gdzeten, daha merhametli koruyan ve daha adil muamele eden
bir ‘Zlah’ bulup segmesi miimkiin olabilir mi?
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Yazar hakkinda:

Siikran karatas, Agrr’nin Elegkirt kazasinda Ahiska Tiirklerin-
den olan bir ailenin ilk ¢cocugu olarak 1950 de Diinya’ya
gelmistir. Cocuklugunu ve gencligini 1954 de ailece go¢ et-
tikleri Ankara’da gecirmis,1978 de Bursa’ya yerleslesmis ve
orada giindiizleri calisip, geceleri orta ve lise tahsilini
tamamlamigdir. 1980 de ingitere’ye yerlesmis ve hala orada

yasamaktadar.

Uzunca bir aile sorumlulugu ve ing_ilizce ogrenme asamasindan
sonra, yiiksek tahsilini ‘Arapca ve Islami Ilimler’ ve yiiksek
lisansin da ‘Sosyal Bilimler’ alaninda Ingiltere’de
tamamlamistir. Temel ilgi alani, l1ah ve insan iliskisini bilimsel
bir sekilde incelemektir. Halihazirda ikisi ingilizce, ikisi de
Tiikce olmak iizere, iki bilimsel, iki roman, dort kitabi mevcut-
tur.

Kitap Hakkinda:

Bu kitap, enerji dalga sonlarinin davranlarim1 ornek alarak,

‘ilah ve insan’ iliskisine bilimsel acidan yepyeni bir bakis
sunmaktadir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin ilk once
Konuya tarihi acidan yaklasir. Daha sonra felsefi goriisleri ve
vahisel delilleri gozden gecirerir ve sonuc olarak da kendi bil-
imsel bakisina yonelir.

ilahs1z insan olmadigim1 ve insanin ilah se¢ciminde tamamen hiir
oldugunu ve kendi seciminden kendilerinin sorumlu oldugunu
vurgular. Bunun icindir ki, secilen ilahin otantik olup
olmadiginin arasitirilmasi zarureti ortaya cikar. Secilen ilahin
otantik olmasi, insanlar arasinda tam bir hiirriyet, esitlik ve
adaletin olusmasi, pisikolojik, biyolojik ve sosyal huzur ve
uyumun saglanmasi ile dogrudan orantili oldugunu vurgular.
Bu tezi isbat icin de enerji dalga sonu davramiglarim ornek gos-
tererek otantik ilah’in sadece ve sadece Yaratici Gii¢’iin
olabilecegini savunur.
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